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تشهد الأمة منذ بعض الزمن مخاضا سياسيا لم تكن له سابقة منذ قرون،و 
يُعدّ الربيع العربي أحد أكبر تجلّياته: تغيير جذري في انظمة الحكم إثر ثورات 
شعبية اختلفت وسائلها، ولكنها تتجه نحو هدف واحد، هو أن تصبح الشعوب هي 
صاحبة الإرادة الحرّة التي بها ترسم مشروعها الحضاري، وبها تختار من يقوم 
على تنفيذ ذلك المشروع، بعدما عانت طويلا من الاستبداد الذي فرض عليها 
الحاكمة بما  مشروعا مغايرا لإرادتها كما فرض عليها من ينفّذه من الأنظمة 
رافق ذلك من الظلم والقهر والفساد والحيف التي كانت ثمرتها المرّة التخلّف 
الذي ظلّت معظم الشعوب العربية والإسلامية تتخبّط فيه ولا تستطيع  منه 

خروجا.
وفي هذا المشهد الثوري الهادف إلى الاستقرار بعد حين من أجل المضيّ 
في بناء النهضة يحتلّ الإسلاميون موقعا متقدما هو في الغالب موقع الريادة؛ 
الواقع  صعيد  على  الحكم  مسؤولية  يتحمّلون  أنفسهم  يجدون  فهم  ولذلك 
بصفة مباشرة مع ما يمور به ذلك الواقع من إكراهات وتعقيدات، ومن عقبات 
ومكايد وصعوبات، كثير منها يعود إلى طبيعة الحكم في أصله، وكثير آخر يعود 
إلى طبيعة المخاض الذي تكون ضريبة المولود المبتغى منه قدرا من الأوجاع 

التي قد تسببها أحيانا بعض الجراح الدامية.
الحكم  ساحة  في  سيدة  تكون  أن  عن  الإسلامية  الفكرة  انقطعت  وقد 
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ما  منذ  الحديثة  الدولة  حكم  طيلة  الانقطاع  هذا  واشتدّ  طويل،  زمن  منذ 
يقارب القرن من الزمن، حيث حكمت هذه الدولة بنظام الحكم العلماني الذي 
ويحصرها  والاجتماعية  السياسية  الحياة  مجال  من  الإسلامية  الفكرة  يخرج 
في أحسن الأحوال في المجال الشخصي التعبدي الخاصّ، وكلّما تطلّعت إلى 
المجال السياسي ضُربت هي وضُرب المتطلّعون بها بقوّة فظلّت تراوح بين كمون 
في النفوس وبين نضال من أجل أن تفتكّ حقّها في الحياة، حتى منّ الله تعالى 
أن  أمام واقع مطلوب منهم  أنفسهم  العربي فوجد من يحملونها  الربيع  بثورات 

يقودوه أو يشاركوا في قيادته وفقها ولو على سبيل التدرّج.
ومع هذا التحدّي الكبير الذي واجه الإسلاميين بفجائية فإنّ المخزون 
التراثي الفقهي في شؤون الحكم كان في أصله أضعف حلقات الفقه الإسلامي 
التطوّر  من  يشهد  لم  ذلك  إلى  بالإضافة  وهو  شرحها،  مقام  هذا  ليس  لأسباب 
إذ  الأخرى؛  الفقه  فروع  من  كثير  شهدته  ما  حديثا  ولا  قديما  لا  والتجديد 
التجديد في أيّ علم لا يحدث إلا في خضمّ الحياة الواقعية التي يكون له فيها 
تفاعل مع الأحداث، ولم يكن الأمر كذلك بالنسبة للفقه السياسي الإسلامي، 
سوى  والتطور  الحيوية  إلى  منه  الجمود  إلى  أقرب  فيه  هو  وضع  في  فبقي 
محاولات جادّة تحدث بين الحين والآخر من قبل بعض المناضلين السياسيين 

الذين ينافحون عن الفكرة الإسلامية أن يكون لها حضور في ساحة السياسة.
والحكم  السياسة  مجال  في  العامّ  الإنساني  الكسب  فإنّ  أخرى  جهة  ومن 
في  أو  وأسسه  مبادئه  في  سواء  الماضية،  القرون  خلال  كبيرا  تطوّرا  حقّق  قد 
آلياته وإجراءاته، وانتقل من مربّعه الذي نشأ فيه وهو البلاد الغربية إلى البلاد 
الإسلامية، وأصبح هو النظام الذي يقوم عليه الحكم في هذه البلاد. وإذا كان 
هذا الكسب إذا وُزن بميزان الفكرة السياسية الإسلامية وُجد متكونا من عناصر 
بالأسس  المتعلقة  العناصر  الغالب  في  وهي  الفكرة،  تلك  منها  كثير  يناقض 
فيمكن  معها،  تتناقض  لا  أخرى  عناصر  ومن  العلمانية،  مبدإ  مثل  والمبادئ 
الاستفادة منها وإدخالها ضمن منظومتها إما كليا أو جزئيا، وهي المتعلقة غالبا 
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بتلك المتعلقة بالآليات والإجراءات مثل الديموقراطيةوآليات تنفيذها. ومما 
العالم  في  السياسي  الكسب  لهذا  تمّ  الذي  النسخ  أنّ  المشهد  تعقيد  في  يزيد 
الإسلامي كان نسخا مشوها احتفظ في الغالب بما هو مناقض للفكرة الإسلامية 

ونبذ ما هو مناسب لها. 
وجد الإسلاميون أنفسهم وقد فجأتهم ثورات الربيع العربي  يتصدّرون 
مسؤولية الحكم في موقف صعب: وفاء للفكرة الإسلامية في شؤون الحكم وقد 
بشّروا بها زمنا طويلا، ولكنه تبشير اهتمّ بمبادئها وأسسها لا بتفاصيلها الجاهزة 
من  وتراث  والطارئة،  الأصلية  بالإكراهات  يعجّ  متشابك  معقّد  وواقع  للتنزيل، 
الراهن  تطبيقه  ولكن  منه  الاستفادة  يمكن  السائد  الغربي  الإنساني  الكسب 
الذي اكتسب واقعية ذات سطوة كان نسخا مشوها عن الأصل فزاد تعقيدا على 
بميزان  تعديل  إلى  أصله  في  يحتاج  الحكم  شؤون  في  تراثيا  ومخزونا  تعقيد، 
المقاصد والقيم الإسلامية نفسها لطول ما أصابه من جمود، وهو  مع ذلك لئن 
أسعف ببعض المبادئ الكبرى فإنه لا يسعف بمقتضيات التنزيل على الوضع 

الراهن.
إنّ هذا الوضع الذي وجدت الفكرة الإسلامية وحاملوها فيه حيال المطلوب 
من استحقاقات الحكم لتدعو المهتمين بهذا الشأن إلى بذل جهود كبيرة في 
الذي ينتهي  البحث  والعمق، وهو  بالتأنّي كما بالدقّة  المتصف  العلمي  البحث 
إلى الملاءمة بين الأصول الإسلامية في شؤون الحكم ذات الطبيعة الثابتة، وما 
هو باق على صلاحه من اجتهادات العلماء في السياسة الشرعية، وما انتهى إليه 
الكسب الإنساني في الحضارة الراهنة مما هو ملائم لأصول الحكم الإسلامي، 
وما تقتضيه إكراهات الواقع وتعقيداته ومتغيراته، ليتألّف من كلّ ذلك مشروع 
وهو  الابتلاء،  من  الجديدة  المرحلة  هذه  في  الإسلاميون  به  يستنير  للحكم 

ابتلاء تحمّل مسؤولية القيادة في الشأن السياسي.
تعقيداتها  إلى  بالنظر  المهمّة  هذه  صعوبة  نسجّل  فإننا  الصدد  وبهذا 
في أبعادها المختلفة، حتى ليمكن القول إنها تحتاج إلى نفير علمي اجتهادي 
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أفرادا  والباحثين  والمفكرين  العلماء  من  الشأن  بهذا  المهتمون  فيه  يشترك 
وهيئات وتنظيمات ومجامع، غير أننا لا نرى في تقديرنا أنّ هذا الأمر يُعامل من 
الأهمية بما يستحقّ، ففي حسباننا يُعتبر منوال الحكم الذي ستعتمده الفكرة 
التجربة  نجاح  في  الأساسية  المحددات  أحد  الجديد  ابتلائها  في  الإسلامية 

بأكملها أو فشلها.
واستشعارا من الاتحاد العالمي للعلماء المسلمين لأهمية هذا الأمر عقد 
هذا  في  المنشورة  والبحوث  بتونس،  الزيتونية  الجامعة  مع  بالشراكة  مؤتمرا 
العدد من مجلة " الأمة الوسط" هي حصيلة ما عرض ونوقش في ذلك المؤتمر، 
والمجلة تقدّم هذه الحصيلة للقرّاء الكرام في سياق هذا النفير العلمي الواجب، 
والاجتهادات الواردة فيها نرجو أن تثري بها هذه القضية البالغة الأهمية، لكنّ 

الآراء الواردة فيها تبقى آراء كتابها ولا تلزم المجلة ولا الجهة التي تصدرها.
والله ولي التوفيق.

الأمة الوسط
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 ,kÉeƒªY ô°ûÑdG IÉ«M ‘ kGÒÑc kGôKCGh kÉ©°SGh kÉeƒ¡Øe á«Yô°ûdG á°SÉ«°ù∏d ¿CG ¬«a ∂°T ’ É‡

 â°üs∏≤J å«M äGóéà°ùeh ä’ƒ– øe √ó¡°ûJ ÉŸ IôNCÉàŸG Qƒ°ü©dG ‘ É¡«a ¢VƒÿG OÉY óbh

 ÉgOGôaCG  äÓeÉ©eh  äÉ©ªàéŸG  ídÉ°üe  â∏NGóàa  ,IÒ¨°U  ájôb  ⁄É©dG  íÑ°UCGh  äÉaÉ°ùŸG

 ≥Øàj ÉÃ ¢SÉædG ídÉ°üe ájÉYQh IÉ«◊G ÖfGƒL qπc º«¶æàd ájQhô°V áLÉ◊G π©L É‡ ,É¡JÉYÉªLh

 êÉàMG  Éªs∏ch  .É¡aGógCG  ≥ u≤ëjh  áeÉ©dG  ÉgóYGƒb  ≈∏Y  ¢ù°SCÉàjh  á«eÓ°SE’G  á©jô°ûdG  ó°UÉ≤eh

 ¬fEÉa ÉgÒZ hCG ájOÉ°üàb’G IÉ«◊ÉH ≥∏©àj Ée hCG á«dÉŸG hCG ájQGOE’G º¶ædGh ÚfGƒ≤dG qø°S ≈dEG ™ªàéŸG

.∂dòH »Øj Ée º¶ædGh ΩÉμMC’G øe É¡«Øa ÖfGƒ÷G √òg º¶æj Ée á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ‘ óé«°S

 ó©Hh ,á«îjQÉàdG á«MÉædG øe á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ‘ ô¶ædG ≈dEG ≈©°ùf á°SGQódG √òg ‘h

 πX ‘ ôgORGh Q qƒ£J ∞«ch º∏©dG Gò¡H ájÉæ©dG äCGóH ∞«c ∫AÉ°ùàf ¬J’’Oh É¡eƒ¡Øe ójó–

 ä’ƒëàdG √ò¡d ¿Éch ,á«eÓ°SE’G äÉ©ªàéŸG É¡Jó¡°T á«aÉ≤Kh á«YÉªàLGh á«°SÉ«°S ä’ƒ–

 áª«b »g Éeh ,á«μdÉŸG øe ¬eÓYCG RôHCG ºg øe ºK ,¬©LGôJ hCG º∏©dG Gòg Qƒ£J ‘ ô°TÉÑŸG ôKC’G

 äGP  ä’ÉéŸG  ‘  á«ªgCG  äÉØdDƒŸG  ÌcCG  ≈∏Y  âbƒdG  ¢ùØf  ‘  Ú¡Ñæe  ,É¡à«ªgCGh  º¡JÉØdDƒe

 ≈dEG á qμ°S hCG êGôN øe ¬∏ª°ûj ÉÃ OÉ°üàb’Gh áÑ°ù◊Gh AÉ°†≤dG πãe á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdÉH ábÓ©dG

.IQƒæŸG áæjóŸG ,á«eÓ°SE’G á©eÉ÷ÉH PÉà°SCG *
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 π¨°ûJ »àdG ÉjÉ°†≤dG á«Yƒf ≈∏Y ád’Oh á«≤FÉKh áª«b øe É¡d ÉŸ ≥FÉKƒdGh •hô°ûdG º∏Y ÖfÉL

 á°SÉ«°ùdG äÉ«dBG º¡a ≈dEG áLÉ◊G ∑GQOE’ ÉgƒØXh hCG É¡H ¿ƒ°SQGódG πØàMG ¿CG qπbh äÉ©ªàéŸG

.É¡≤«Ñ£Jh á«Yô°ûdG

∫t
ôôœË WO�dA�« W�UO��« ÂuNH� w

 Éæª¡j Ée Qó≤H É¡J’’Oh á°SÉ«°S áª∏μd á«MÓ£°U’G hCG ájƒ¨∏dG ád’ódG ‘ ¢Vƒîf ød

 á°SÉ«°ùdG ¿CG øe kÉbÓ£fG á«Yô°ûdÉH Ió«≤e øμJ ⁄ á°SÉ«°ùdÉa ,á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG Ωƒ¡Øe ójó–

 kÉ«aÉc ó«b ¿hO øe á°SÉ«°ùdG ßØd ¥ÓWEG ¿Éμa ,´ô°ûdÉH ’EG »≤«≤M ìÓ°UEG ’h ,ìÓ°UE’G »g

 ¬«∏Y ˆG ≈∏°U ∫ƒ°SôdG  á°SÉ«°ùd  ó«÷G ¬≤ØdG  ΩóYh º∏©dG  ∞©°V ™e ºK ,Üƒ∏£ŸG  IOÉaEG  ‘

 á°SÉ«°ùdG ó««≤J ≈dEG áLÉ◊G âfÉμa ,´ô°ûdG ∞dÉîJ á°SÉ«°ùdG äQÉ°U I’ƒdG ¢†©H óæY º∏°Sh

.(1)∫ƒÑ≤dG óM øe áŸÉ¶dG á°SÉ«°ùdG ∂∏J êGôNE’ á«Yô°ûdÉH

 øe Òãc ‘ ºμ◊G ≈dEG ™LGQ á«Yô°T É¡fCÉH Égó««≤J hCG á°SÉ«°ùdG ∞°Uh ‘ ÖÑ°ùdG qπ©dh

 øe º¡àoj ób ºK øeh áæ°S hCG ÜÉàc øe ¢üæH âÑãJ ⁄ ΩÉμMCÉH ,äÉjÉæ÷G á°UÉNh πFÉ°ùŸG

 áª¡àdG ∂∏J øe á«°ûN ,á«Yô°T É¡fCÉH á°SÉ«°ùdG âØ°Uƒa ,´ô°ûdG áØdÉîÃ ΩÉμMC’G ∂∏J Oó©j

 π«dO ≈dEG kGóæà°ùe ¿ƒμj ób PEG , ¢üæH âÑãj ⁄ ¿EGh , ´ô°ûdG ∞dÉîj ⁄ ºμ◊G ∂dP ¿CG ¿É«Ñd

. ∂dP ≈dEG Ée hCG »©ÑJ

 É¡FÉæH π°UCG ‘ »YhQ GPEG ≈æ©eh ≈æÑe á«Yô°T íÑ°üJ á°SÉ«°ùdG ¿EÉa ∞∏°S Ée ≈∏Y AÉæHh

:¿GôeCG É¡dÉªYEGh

 áeÉ©dG √óYGƒbh ¬JÉ«∏ch ¬JÉjÉZh ´ô°ûdG ó°UÉ≤Ÿ á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ºμM á≤aGƒe :∫hC’G

.ájÉZh kGQÉ°ùeh CGóÑe á°SÉ«°ù∏d áªcÉ◊G

 áæeRC’G ™«ª÷ ΩÉY π«dóH âÑK kÉ«Yôa ¿Éc ƒdh »Yô°T π«dO …CG áØdÉfl ΩóY :ÊÉãdG

.(2)á«∏«°üØàdG á©jô°ûdG ádOCG øe π«dO …CG hCG ∫GƒMC’Gh

 kÉÁób  AÉª∏©dG  ¬H  ºàgG  ó≤a  á«Yô°ûdG  á°SÉ«°ùdG  ∞jô©J  ÉeCG  .á«Yô°ûdÉH  ≥∏©àj  Éª«a  Gòg

 .  2/393  á«ª«J  øH’  ihÉàØdG  ´ƒªL   1
 ,âfôàfE’G  áμÑ°T)  á«Yô°ûdG  á°SÉ«°ùdG  :¬dÉ≤e  »a  IôgÉ≤dG  á©eÉL  »a  »dhódG  ¿ƒfÉ≤dG  ¢SQóe  ,º°SÉb  øjódG  »ëe  :™LGQ  2

.(º°SÉb øjódG »ëe .O ™bƒe
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 kGQGô≤à°SG √QGô≤à°SGh ¬dƒdóe §Ñ°V ≈dEG â°†aCG Iõ«ªàe kGOƒ¡L ¬àfÉHEG π«Ñ°S ‘ GƒdòHh ,kÉãjóMh

.kÉ«MÓ£°UG

 ™e ¿ƒμj kÓ©a ¿Éc Ée á°SÉ«°ùdG{ ¿CG Égô¡°TCGh á«Yô°ûdG á°SÉ«°ù∏d äÉØjô©àdG ™°ShCG øeh

 º∏°Sh ¬«∏Y ˆG ≈∏°U ∫ƒ°SôdG ¬©°†j ⁄ ¿EGh ,OÉ°ùØdG øY ó©HCGh ìÓ°üdG ≈dEG ÜôbCG ¢SÉædG

 Éædƒb ‘ á«Yô°ûdG á°SÉ«°ù∏d »∏ª©dG ÖfÉ÷G ÚÑj ∞jô©àdG ¿CG ßMÓf Éægh z»Mh ¬H ∫õf ’h

 á«YôdG ìÓ°UE’ kÉÑ°SÉæe √Gôj ÉÃ ôeC’G q‹h π©a »g á°SÉ«°ùdÉa ¬«∏Yh z kÓ©a ¿Éc Ée á°SÉ«°ùdG {

.´ô°ûdG ó°UÉ≤e ≥ah ≈∏Y

 ∫RGƒædGh ™FÉbƒdG πª°û«d á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG Ωƒ¡Øe ‘ É©°SƒJ ∞jô©àdG Gòg ‘ ¿EG ºK

 Ò¶f  É¡ëŸ ’h ,´ÉªLE’Gh  áæ°ùdGh  ÜÉàμdG  ‘ kÉ°UÉN kÉªμM É¡d  ó‚ ’ ób »àdG  I qóéà°ùŸG

..Égƒëfh ™FGQòdG uó°Sh ¿É°ùëà°S’Gh áë∏°üŸG EGóÑe ≈dEG É¡©Lôe ¿CG »æ©j Gògh ,¬«∏Y ¬°ù«≤f

.z»Mh ¬H ∫õf ’h º∏°Sh ¬«∏Y ˆG ≈∏°U ∫ƒ°SôdG ¬©°†j ⁄ ¿EGh{ Éædƒb øe º¡Øj Gògh

 ,øjQG sódG áë∏°üe ≈dEG …ODƒŸG ÒHóàdG »g á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ¿CG ó‚ ôNBG ∞jô©J ‘h

 »°VQ ÜÉ£ÿG øH ôªY ≈dEG Ö°ùæj Ée ƒëf ≈∏Y z∞æY ÒZ ‘ Ió°Th ∞©°V ÒZ ‘ Úd{ »gh

 :ôªY ∫Éb ,Úª∏°ùŸG áaÓÿ ±ƒY øH øªMôdG óÑY á«dƒJ ¢SÉÑY øHG ìÎbG Éeóæ©a ,¬æY ˆG

 ÒZ ‘ …ƒ≤dG ’EG ¢SÉÑY øHG Éj ôeC’G Gò¡d í∏°üj ’ ¬fCGh ∞«©°V ¬æμd äôcP πLôdG º©f

.(3)±Gô°SEG ÒZ øe OGƒ÷Gh ,πîH ÒZ øe ∂°ùªŸGh ,∞©°V ÒZ ‘ uÚ∏dG ,∞æY

 »°VÉ≤dG hCG ΩÉeE’G øY Qó°üj Ée πc »g :á«Yô°ûdG á°SÉ«°ù∏d á°UÉÿG äÉØjô©àdG øeh

 É¡∏©Lh ,ÉgGôj áë∏°üŸ ºgOÉ°ùa øe ájÉbh hCG º¡d kGôLR øjó°ùØŸG ≥ëH äÉHƒ≤Yh äGQGôb øe

 ¿CG äGôjõ©àdG ÚHh É¡æ«H ™eÉ÷Gh ,äÉjÉæ÷ÉH É¡≤∏©J óæY ∂dPh ,ôjõ©àdG »æ©J AÉª∏©dG ¢†©H

.√ôjó≤J ‘ ¬eÉ≤e Ωƒ≤j øe hCG ΩÉeE’G ≈dEG ∫ƒcƒeh Qó≤e ÒZ Éª¡æe Óc

 ∂dòH Oôj ⁄ ¿EGh ,ÉgGôj áë∏°üŸ ºcÉ◊G øe A»°T π©a :»g ôNBG ¢UÉN ∞jô©J ‘h

 á∏ãeC’Gh .OÉ°ùØdG IOÉŸ kÉª°ùM »Yô°T ºμM É¡d ájÉæL ß«∏¨J kÉ°†jCG »g hCG .»FõL π«dO π©ØdG

 ˆG »°VQ ≥jó°üdG ôμH »HCG áØ«∏ÿG ≥jô– : É¡æe IÒãc ¢UÉÿG ÉgÉæ©Ã á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ≈∏Y

.12 ¢U  …OQhÉªdG  ,  á«fÉ£∏°ùdG  ΩÉμMC’G  ô¶fG  3

w�UL��« VO�� s� ‚«“d�« b�� ∫ Y��
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 íμæoj kÓLQ iCGQ ¬fCÉH :É¡«a ∫ƒ≤j ádÉ°SôH ¬JOÉb óMCG π°SQCG ¿CG ó©H º¡ÑfP Ió°ûd á«Wƒ∏dG ¬æY

 iQCG{ :∫É≤a ,k’ƒb ºgó°TCG ¿Éch ¬æY ˆG »°VQ »∏Y º¡«ah áHÉë°üdG QÉ°ûà°SÉa ,ICGôŸG íμæJ Éªc

.(4)zQÉædÉH Gƒbôëj ¿CG

 πNOCG áHÉë°üdG ¢†©H ¿C’ ∂dPh ∞MÉ°üª∏d ¬æY ˆG »°VQ ¿ÉªãY ≥jô– kÉ°†jCG É¡æeh

 ∞MÉ°üŸG  √òg ¿ÉªãY ™ªéa ô u°ùØŸÉH  ô s°ùØŸG  §∏àNÉa  äÉª∏μdG  ¢†©Ñd  kGÒ°ùØJ  ¬Øë°üe ‘

.¬æY ’EG GhòNCÉj ’CG ¢SÉædG ΩõdCGh ΩÉeE’G ∞ë°üŸG Öàch ,É¡∏c É¡bôMCGh

 Oôj  ⁄ »àdG  á«eÓ°SE’G  ádhódG  ¿hDƒ°T  ÒHóJ{  »g  á«Yô°ûdG  á°SÉ«°ùdG  ¿EÉa  QÉ°üàNÉHh

 ™e ≥Øqàjh ,áeC’G áë∏°üe ¬«a ÉÃ ,∫óÑàJh Ò¨àJ ¿CG É¡fCÉ°T øe »àdG hCG  ,íjô°U ¢üf É¡ªμëH

 záeÉ©dG É¡dƒ°UCGh á©jô°ûdG ΩÉμMCG

 ΩÉμMC’G øY ¬«a åëÑoj º∏Y{ :»g ∫ƒ≤f ¬JGòH Ωƒ≤j , kÓ≤à°ùe Éª∏Y ÉgÉfÈàYG Ée PEGh

 É¡fCÉ°T øe »àdG hCG  ,¢üf É¡«a Oôj ⁄ »àdG ,á«eÓ°SE’G ádhódG ¿hDƒ°T É¡H ôHóoJ  »àdG ,º¶ædGh

.(5)záeÉ©dG É¡dƒ°UCGh á©jô°ûdG ΩÉμMCG ™e ≥Øàjh ,áeC’G áë∏°üe ≥≤ëj ÉÃ ,∫óÑàdGh Ò«¨àdG

∫�ôu���« …dL� WO�dA�« W	UO
�«
 ,Üƒ©°ûdGh ºeC’G É¡«dEG êÉà– »àdG ΩÉμMC’G ™«ªéH á«aGh á«eÓ°SE’G á©jô°ûdG âfÉc

 ,É¡«bQh É¡e qó≤J πMGôeh ,ÉgQƒ£J ‘ IÉ«◊G IôjÉ°ùŸ á◊É°U ,É¡JÉ«M º«¶æJh É¡fhDƒ°T ÒHóJ ‘

 oº oμnd oâ« p°V nQ nh » pà nª r©pf rº oμr«n∏ nY oâ rªn r“nCG nh rº oμnæj pO rº oμnd oâr∏ nª rcnCG nΩ rƒ n«rdG  ̊≈dÉ©J ¬dƒb ∂dP ádOCG øeh

.(6)˝ Ékæj pO nΩ nÓ r°SpE r’G

 âbh øe çó– »àdG ™FÉbƒdG øe á«FõL πc ºμM ÚÑj ⁄ ΩÓ°SE’G ¿EÉa ∂dP ™eh

 ⁄ ¿BGô≤dG  ¿CÉH  ó¡°ûj ¬J’ƒëàH ™bGƒdÉa  ,É¡«∏Y øeh ¢VQC’G ˆG çôj ¿CG  ≈dEG  ™jô°ûàdG  ∫hõf

 ‘ ≥«Ñ£à∏d á◊É°U ,á«∏c áeÉY √óYGƒbh ¬eÉμMCG äAÉL πH ,äÉ«Fõ÷G ∂∏J ΩÉμMC’ ¢Vô©àj

 óH ’ »àdG óYGƒ≤dGh ∫ƒ°UC’G ™«ªéH •ÉMCG  ƒ¡a ,á«eƒ«dG º¡JÉ«M ‘ ¢SÉæ∏d ¢Vô©j Ée πc

 ,É¡∏gCG ≈dEG äÉfÉeC’G AGOCGh Qô°†dG ™aQh iQƒ°ûdGh ∫ó©dG ÜƒLƒc ,ΩÉ¶fh ¿ƒfÉb qπc ‘ É¡æe

.8/232 GƒàÑãj ≈àM Oƒ¡°ûdG ∞bh »a AÉL  Ée  ÜÉH  ,iôÑμdG  »≤¡«ÑdG  øæ°S   4
.47  ¢U  ,2004 ¢VÉjôdG 2 • ,á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ≈dEG πNóªdG ,óªMCG ∫É©dG óÑY  Iƒ£Y  5

.3  ,IóFÉªdG  6

w�UL��« VO�
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 É¡æY ò°ûj ¿CG ™«£à°ùj ’ »àdG ,áeÉ©dG óYGƒ≤dG øe ∂dP ÒZ ≈dEG ,É¡HÉë°UC’ ¥ƒ≤◊G ájÉYQh

 ó°UÉ≤ŸG ßØ◊ Ωõ∏j Ée ∫ƒ°UCÉH •ÉMCG ¿BGô≤dG ¿EG ºK ÉgOÉ©°SEGh ºeC’G ìÓ°UEG ¬H OGôj ΩÉ¶f hCG ¿ƒfÉb

 hCG á°ùªÿG ó°UÉ≤ŸG »g √ògh ,É¡«∏Y á¶aÉëŸGh É¡àeóÿ ’EG ájhÉª°ùdG ™FGô°ûdG äCÉJ ⁄ »àdG

 ‘ É¡eÉμMCÉH ¿BGô≤dG AÉéa ,¢Vô©dGh ∫ÉŸGh π°ùædGh π≤©dGh ¢ùØædGh øjódG ßØM …CG áà°ùdG

 π«°üØJ ≈dEG áLÉM ‘ √Gôj Ée π«°üØJ πØ¨oj ⁄ ∂dP ™eh á«dƒª°T äÉ«eƒªYh á«∏c óYGƒb

 ä’ƒ– ó¡°ûJ ÉgQƒ£J ‘ äÉ©ªàéŸG ¿CG ÉÃh ,äÉ≤ØædGh ¥Ó£dGh ìÉμædGh åjQGƒŸG ΩÉμMCÉc

 É¡dÉ› ¿Éch ä’ƒëàdG √òg á©jô°ûdG ÖcGƒJ ¿CG …Qhô°†dG øe ¿Éμa ,ä’ÉéŸG ∞∏àfl ‘

 áëjô°U ¢Uƒ°üf É¡fCÉ°ûH  Oôj ⁄h óŒ »àdG  çOGƒ◊Gh ™FÉbƒdÉH  ºà¡J »àdG  á«Yô°ûdG  á°SÉ«°ùdG

 ¢ù«d ƒgh OhóMh §HGƒ°V ¬dh OÉ¡àL’G ƒg ºμ◊G ≈dEG ∫ƒ°UƒdG ≥jôW ¿Éch É¡«a ºμ◊G sÚÑoJ

 á©bGƒ∏d »Yô°ûdG ºμ◊G •ÉÑæà°SG ‘ ¬©°S oh ¬«≤ØdG ∫òH{ ƒ¡a ¬«Y sój øe qπc áYÉ£à°SÉH hCG kÉ≤∏£e

zá«Yô°ûdG ádOC’G øe áKOÉ◊G hCG

 IÒãc á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ≈dEG Aƒé∏dG â°Vôa »àdG ™FÉbƒdGh çOGƒ◊G ¿CG ‘ ∞∏àîf ’h

 ¿CG ∑Qóæd É¡°†©H ≈dEG ¥É«°ùdG Gòg ‘ Ò°ûfh ïjQÉàdG qôe ≈∏Y á«eÓ°SE’G äÉ©ªàéŸG É¡àaôY

 Éªc záæ«àfôμdG{ IôgÉ¶a ,Égôjƒ£Jh á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdÉH ájÉæ©dG ≈dEG ™aO …òdG ƒg ¬J’ƒëàH ™bGƒdG

 ÚeOÉ≤dG øjôaÉ°ùª∏d kÉeƒj Ú©HQCG IóŸ »ë°üdG ôé◊G »gh …hÉ£¡£dG â©aQ áYÉaQ É¡«ª°ùj

 GPEG Oƒ°ü≤ŸG ó∏ÑdG ∫ƒNóH º¡d ìÉª°ùdG ºK É¡«a GÒdƒμdG AÉHƒc AÉHh »°ûØJ ™bƒàoj ≥WÉæe øe

 ™e á©bGƒdG ¥ÉØJ’ á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG øe Èà©oj ,ihó©dG ô°ûfh ¢VôŸG øe º¡àeÓ°S äócCÉJ

 øY π∏©dGh ¢VôŸG OÉ©HEGh  ¢ùØædG  ≈∏Y á¶aÉëŸG ‘ á«eÓ°SE’G á©jô°ûdG  ó°UÉ≤e øe ó°ü≤e

.¢UÉN »∏«°üØJ ¢üf ΩÉμMC’Gh º¶ædG √ò¡H Oôj ⁄ ¿EGh ¢SÉædG

 áÑbGôeh QhôŸG áeÓ°Sh øeC’G ßØ◊ äÉbô£dG ‘ áWô°ûdG ∫ÉLQ ™jRƒJ ΩÉ¶f Èà©oj ∂dòc

 á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG øe OÓÑ∏d ÚeOÉ≤dG ájƒg áÑbGôeh êhôÿGh ∫ƒNódG óæY ôØ°ùdG äGRGƒL

 øeC’G ≥«≤– ƒgh ,á©jô°ûdG ¬«dEG ±ó¡J ¢VôZ ™e ≥ØàJ ádCÉ°ùŸÉa ¢UÉN ¢üf ¬«a Oôj ⁄ ¿EGh

 äGQóîŸG áYGQR ™æŸ ™°VƒoJ »àdG º¶ædG É seCG .ÚHôîŸGh OÉ°ùØdG ≈∏Y AÉ°†≤dGh OGôaC’Gh ádhó∏d

 á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG øe Èà© oàa É¡dhGóJh áë∏°SC’G ™«H ™æeh äGôμ°ùŸGh ôªÿG ™«H hCG É¡éjhôJh

 IóYÉb »gh á©jô°ûdG óYGƒb øe IóYÉb ≈∏Y »æÑe ôeC’G ¿C’ ¢UÉN ¢üf ∂dP ≈∏Y Oôj ⁄ ¿EGh

.∫ƒ≤©dGh ¢SƒØædG ßØM ƒgh á©jô°ûdG ±GógCG øe ±óg ™e kÉ°†jCG ¥ÉØJ’G ºK  ™FGQòdG ó°S

w�UL��« VO�� s� ‚«“d�« b�� ∫ Y��
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∫WO�dA�« W�UO��U� W�UMF�« w	 ¡ULKF�« œuN

 á«Yô°ûdG  á°SÉ«°ùdG  ‘  IÒãc  ∞«fÉ°üJ  ™bGƒ∏d  áHÉéà°SGh  øjhóàdG  ô°üY  ‘  ô¡X  ó≤d

 ‘ Öà nc πH ,QÉÑNC’G πgCGh ¿ƒKóëŸGh ÜÉàμdGh AÉHOC’Gh ΩÓμdGh óFÉ≤©dG πgCG  É¡«a ºgÉ°S

 ádõà©ŸGh êQGƒÿGh á©«°ûdÉc ,á«eÓ°SE’G Qƒ°ü©dG ‘ äô¡X »àdG ¥ôØdG πc AÉª∏Y º∏©dG Gòg

 AÉ¡≤a  ¿CG  ≈°ùæf  ’  ¿CG  Öéj  øμd  .áYÉª÷Gh  áæ°ùdG  πgCGh  á«æWÉÑdGh  IôYÉ°TC’Gh  á«ª¡÷Gh

 ≈∏©j »HCGh …OQhÉŸÉc º¡æe ¿ƒeó≤àŸG á°UÉN ,º∏©dG Gòg ∫ƒ°UCG ºμMCG øe ∫hCG ºg ΩÓ°SE’G

 á«fÉ£∏°ùdG  ΩÉμMC’G  {  ¬ØsdDƒe  ∫ÓN øe á«Yô°ûdG  á°SÉ«°ùdG  º∏Y  óFGQ  …OQhÉŸG  ó©ojh  ,AGôØdG

 ¬fEG  πH  ,»°SÉ«°ùdG  ÜGô£°V’G  ¬«a  Ìch  Ωƒ∏©dG  ¬«a  äôgORG  ô°üY  ‘  zá«æjódG  äÉj’ƒdGh

 qÚH  ÜGƒHCG  Iô°ûY  ≈∏Y  ¬HÉàc  π©L ÚM ô°TÉÑŸG  ßYƒdG  ≈dEG  CÉ÷  z∑ƒ∏ŸG  áë«°üf{  ¬HÉàc  ‘

 ¥ÓNC’G øe º¡«∏Y Öéj Éeh ∑ƒ∏ŸG ¿CÉ°T ádÓLh É¡dƒÑb ≈∏Y å◊Gh íFÉ°üædG á«ªgCG É¡«a

 ¢VôYh `  ∑ƒ∏ŸG  OÉ°ùa `  OÉ°ùØdG  ≈dEG  ájODƒŸG  ÜÉÑ°SC’G ‘ åëH Éªc ,º¡dRÉæe Ö°SÉæJ  »àdG

 ¢ùØædG á°SÉ«°Sh äGƒ¡°ûdGh ¢ùØædG ¢VGôeCG IGhGóeh Üƒ∏≤dG Iƒ°ùb á÷É©Ÿ ßYGƒŸG øe á∏ªL

 á°SÉ«°S π∏ëa á°UÉNh áeÉY ≈dEG ™ªàéŸG º«°ù≤J ‘ ¬jô°UÉ©e IOÉY øY ò°ûj ⁄h É¡à°VÉjQh

 áμ∏ªŸG πgCG ÒHóJh áeÉ©dG á°SÉ«°S ≈dEG ≈≤JQGh ,ΩóÿGh ÜQÉbC’Gh ódƒdGh πgC’G øe á°UÉÿG

 áØ∏àfl QƒeCG ≈dEG kÉ«¡àæe º∏ u°ùdGh Üô◊G ‘ ádhódG á°SÉ«°Sh ∫ÉŸG ôHóJh OÉ°üàb’G á°SÉ«°S èdÉYh

 ¬YÉªà°SGh áe sôëŸG ÊGhCÓd ¬dÉª©à°SGh ⁄É¶dG ºcÉë∏d πª©dG á«dƒàc π«∏ëàdGh ËôëàdÉH ≥∏©àJ

.ÉgÒZh Üô£dGh »gÓŸG

 á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG øe ÉjÉ°†b ∫hÉæJ ‘ AGôØdG ≈∏©j »HCG hCG …OQhÉŸG ôeCG øe øμj Éª¡eh

 ∫ÉéŸG Gòg ‘ äGQƒ°üJh iDhQ øe Úª∏°ùŸG AÉª∏©dG ôFÉ°S ¬eób Ée »Øîj ’ Éª¡æe qπc ó¡L ¿EÉa

 á°SÉ«°ùdG  hCG  áaÓÿGh áeÉeE’G ´ƒ°Vƒe âdhÉæJ  »àdG  ÖàμdG ‘ AGƒ°S áYƒæàeh ábôØàe äOQh

.ÉeƒªY OÉ°üàb’Gh ∫GƒeC’G äÉØæ°üe hCG ÉjÉ°†≤dGh áÑ°ù◊G Öàc hCG ÚWÓ°ùdG ∫GƒMCGh kÉeƒªY

 ´ƒ°VƒÃ  á∏°üdG  äGP  äÉØdDƒŸG  ¢†©Ñd  ™°Sƒe  âÑK  ¢VôY  ∫hÉëf  ¥É«°ùdG  Gòg  ‘h

 á¡L  øe  É¡H  áWÉME’Gh  É¡JQƒ∏H  ‘  AÉª∏©dG  áªgÉ°ùe  ióe  øY  ∞°ûμJ  á«Yô°ûdG  á°SÉ«°ùdG

 å«ëH ∂dP ≈dEG åëÑdG áLÉM º¡à°†àbG Ée GPEG É¡«dEG ´ƒLôdÉH ÚãMÉÑdGh Ú°SQGó∏d íª°ùJh

.¢Vô¨dG Gòg ‘ á«μdÉŸG AÉª∏Y äÉeÉ¡°SEG IQGõZ ≈∏Y ¢Uƒ°üÿÉH Ú¡uÑæe ,º¡dhÉæàe ‘ ¿ƒμJ

w�UL��« VO
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 ÚWÓ°ùdG ∫GƒMCG ∂dP ‘ ÉÃ ,á°SÉ«°ùdG º∏Y ‘ ∞«æ°üàdÉH GƒæY ΩÓ°SE’G AÉª∏Y ¿EG

 ∫GƒeC’G äƒ«H AÓchh ,∫GƒeC’G AÉªYRh AÉ°†≤dGh ÜÉ°ùàM’G πgCGh AGQRƒdGh AGôeC’Gh ∑ƒ∏ŸGh

 ¿CG Öéj »àdG ¥ÓNC’G áaô©eh ,AGQRƒdGh ∑ƒ∏ŸG ÜGOBÉH ÉæØ∏°SCG Éªc GƒªàgGh ,º¡ªμM ‘ øeh

 ôNõj äÉØdDƒŸG √òg πãeh ,¬àdhO ∫GƒMCG º«¶æJ ø°ùëj ≈àM ádhódG ‘ ∫hDƒ°ùŸG É¡H ≈∏ëàj

 ÜÉ£ÿG ¿ƒμj kÉfÉ«MCGh RƒeôdGh ¢ü°ü≤dG á£°SGƒH ∫ÉãeC’Gh È©dGh íFÉ°üædGh ºμ◊Gh ßYGƒŸÉH

 á sé◊G áeÉbEGh ºμ◊Gh á°SÉ«°ùdG πLôd π°†aC’G π«Ñ°ùdG ìÉ°†jEG ±ó¡H ∂dP πc kGô°TÉÑe É¡«a

 :ôcòf á°SÉ«°ùdG º∏Y ‘ äÉØdDƒŸG √òg ºgCG øeh ,AÉØ∏ÿG ≈∏Y

-1 .(7)á«dÉàdG ÖàμdG ¬dh `g142 ä ˆG óÑY ™ sØ≤ŸG øHG

 ÉjÉ°Uh ≈∏Y πªà°ûJ Qƒ°üæŸG ôØ©L »HCG »°SÉÑ©dG áØ«∏î∏d É¡Øæ°U :áHÉë°üdG ádÉ°SQ - CG

.¢SQÉa ∑ƒ∏e á°SÉ«°S øY ádƒ≤æe á«bÓNCGh á«°SÉ«°S

 ‘ áØdÉ°ùdG ºeC’G ΩÓμd IÒãc ∫ƒ≤f ¬«a : ÒÑμdG ÜOC’Gh Ò¨°üdG ÜOC’G ÜÉàc - Ü

.áªμ◊Gh á°SÉ«°ùdG

.äÉfGƒ«◊G ¿É°ùd ≈∏Y »°SÉ«°S ßYh ¬«a záæeOh π«∏c { ÜÉàc - `L

 áÑ«àb øHG ¬æe π≤fh ,á«°SQÉØdG á¨∏dÉH (¿ƒfÉ≤dG hCG Qƒà°SódG) √Éæ©eh zÚFB’G{ ÜÉàc – O

.zΩƒ°SôdG{ √Ò°ùØJ …Oƒ©°ùŸG ∫Éb .¬Ñàc ‘

.(8)(ñ) ∑ƒ∏ŸG Ò°S - `g

-2 ( `g215 ä) ¿hQÉg øH π¡°S

zá°SÉ«°ùdGh ∂∏ŸG ÒHóJ { ÜÉàc ¬d

-3 ( `g215 ä) (§°ShC’G ¢ûØNC’ÉH) ±hô©ŸG »©°TÉéŸG Ió©°ùe øH ó«©°S

z∑ƒ∏ŸG { ÜÉàc ¬d

-4 .( `g247 ä) …È£dG øjR øH »∏Y

.z∑ƒ∏ŸG áØ– { ÜÉàc ¬dh

 ‘ ô°ûf zº∏°Sh ¬«∏Y ˆG ≈∏°U óªfi »ÑædG IƒÑf äÉÑKEG ‘ ádhódGh øjódG { ÜÉàc ¬dh

.ïjQÉJ ¿hóH ,á≤«à©dG áÑàμŸÉH ¢ùfƒJ

.172 ¢U â°Sô¡ØdG ,ºjóædG øHG ô¶fG   7
. •ƒ£îe  ñ)  õeQ  8
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-5 ( `g250 ä) »Ñ∏¨àdG çQÉ◊G øH óªfi

 z∑ƒ∏ŸG ¥ÓNCG { ÜÉàc ¬d

-6 :É¡æe á°SÉ«°ùdG ‘ πFÉ°SQ IóY ¬dh ( `g252 ä) …óæμdG ¥Éë°SEG øH Üƒ≤©j

 -CG.á°SÉ«°ùdG ‘ iÈμdG ádÉ°SôdG

 -Ü.áeÉ©dG á°SÉ«°ùdG ‘ ádÉ°SQ

-7 :ÖàμdG øe ¬dh ( `g255 ä) (ôëH ƒHCG) ßMÉ÷G ¿ÉªãY øH hôªY

 -CG.´ƒÑ£e :∑ƒ∏ŸG ¥ÓNCG ‘ êÉàdG

 -Ü.É«côJ ‘ ¢üdÉN áÑàμe ñ :∑ƒ∏ŸG áÑë°U ÜGOBG

 -ê .É«côJ ‘ ¢üdÉN áÑàμe ñ :∑ƒ∏ŸG ÜGOBG

-8  ( `g325 ä ) zôjRƒdG { »∏é©dG ∞dO ƒHCG

. z∑ƒ∏ŸG á°SÉ«°S{ ÜÉàc ¬dh

-9  ( `g262 ä) …ÒªædG áÑ°T øH ôªY ójR ƒHCG

.z¿É£∏°ùdG { ÜÉàc ¬dh

-10 .( `g272 ä ) ™«HôdG »HCG øH óªfi øH óªMCG

.´ƒÑ£e z∂dÉªŸG ÒHóJ ‘ ∂dÉŸG ∑ƒ∏°S zÜÉàc ¬dh

-11 :ÖàμdG øe ¬d ( `g276 ä ) áÑ«àb øH º∏°ùe øH ˆG óÑY ΩÉeE’G

 ÜÉàμdGh ,¬æe ∫hC’G Aõ÷G ‘ zQÉÑNC’G ¿ƒ«Y{ »Yƒ°SƒŸG ¬HÉàc øª°V ¿É£∏°ùdG ÜÉàc

. `g1406 (9)• á«ª∏©dG ÖàμdG QGO ¬Jô°ûf ,πjƒW »∏Y ∞°Sƒj .O :¬≤≤M ≥≤fi

-12 .( `g268 ä) »°ùNô°ùdG Ö«£dG øHG

.zá°SÉ«°ùdG { ÜÉàc ¬d

-13 . ( `g296 ä) ìGô÷G øH OhGO øH óªfi

.zAGQRƒdG zÜÉàc ¬d

 .2/22  :ø«aQÉ©dG  ájóg   9

w�UL��« VO�� s� ‚«“d�« b�� ∫ Y��
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-14 :É¡æe Öàch πFÉ°SQ IóY ¬d ( `g322 ä »∏îÑdG ójR ƒHCG) π¡°S øH óªMCG

.IÒÑμdG á°SÉ«°ùdG – CG

.IÒ¨°üdG á°SÉ«°ùdG – Ü

.á«YôdGh ¿É£∏°ùdG ÜGOBG - `L

-15 . ( `g300 ä ) (ôjRƒdG) Ú°ù◊G øH ôgÉW øH ˆG óÑY øH ˆG óÑY

.zá«cƒ∏ŸG á°SÉ«°ùdG{ ‘ ádÉ°SQ ¬d

-16 . ( `g321 ä) (Ò¡°ûdG …ƒ¨∏dG) ójQO øH ø°ù◊G øH óªfi 

. zÜô©dG AGQRh { ÜÉàc ¬d

-17 . ( `g331 ä) …QÉ«°û¡÷ÉH Ò¡°ûdG ÖJÉμdG ¢ShQ óÑY øH óªfi ˆG óÑY ƒHCG

 óÑY  ,…QÉ«HC’G  º«gGôHEG  ,É≤°ùdG  ≈Ø£°üe  /  IòJÉ°SC’G  ¬≤≤M  zÜÉàμdGh  AGQRƒdG  {  ÜÉàc  ¬d

.IôgÉ≤dG ,»Ñ∏◊G »HÉÑdG , `g1401 ,2• , »Ñ∏°T ß«Ø◊G

-18 . (10)( `g334 ä ) ìGô÷G OhGO øH ≈°ù«Y

.zAÉØ∏ÿG IÒ°Sh áμ∏ªŸG Ò°S{ ÜÉàc ¬dh

-19 .(11)( `g733 ä ) ÖJÉμdG ôØ©L øH áeGób

.¬fÉμe ôcòj ⁄h •ƒ£fl ¬fEG ,…ó«HõdG Ú°ùM óªfi : QƒàcódG ôcP zá°SÉ«°ùdG{ ÜÉàc ¬d

-20 . (12)( `g993 ä) »HGQÉØdG

: á°SÉ«°ùdG ‘ πFÉ°SQ IóY ¬dh

.IôgÉ≤dG / ‘Gh óMGƒdG óÑY »∏Y .O ¬≤≤M ´ƒÑ£e / á∏°VÉØdG áæjóŸG AGQBG – CG

.É«côJ ‘ ¢üdÉN ñ ,á°SÉ«°ùdG ™eGƒL hCG á°SÉ«°ùdG ´ÉªL -Ü

 IôFGO ‘ ∂dP πÑb ™ÑW óbh Ω1964 …ÎH …Rƒa .O ¬≤≤M/ á«fóŸG äÉ°SÉ«°ùdG - `L

.É«cÎH É°TÉH »∏Y ó«¡°T / áÑàμÃ ±QÉ©ŸG

.ájô°üŸG ÖàμdG QGóH áî°ùf ¬æe ,•ƒ£fl /á«cƒ∏ŸG ÜGOB’G – O

.2/22  :ø«aQÉ©dG  ájóg  10
188/ â°Sô¡ØdG : ô¶fGh ,8 ¢U / …ó«HõdG ø«°ùM óªëe .O º∏≤H ¬d êGôîdG ÜÉàc áeó≤e  11

.382/  â°Sô¡ØdG  12
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. ( `g360 ä) ºLÉ°ûc -21
.¥’ƒH ‘ ™ÑW zËóædG ÜOCG{ ÜÉàc ¬d

.(13)( `g361 ä) …RGôdG »°SQÉØdG óªMCG øH óªfi -22
 zAGQRƒdG{ ÜÉàc ¬dh

.( `g412 ä) RGõ≤dG »æª«dG óªMCG øH ôØ©L øH óªfi -23
.z¿É£∏°ùdG ÜOCG{ ÜÉàc ¬dh

. ( `g418 ä) (ôjRƒdG) »Hô¨ŸG »∏Y øH ø°ù◊G º°SÉ≤dG ƒHCG -24
 ≥°ûeóH  »°ùfôØdG  ó¡©ŸG  √ô°ûf  ¿ÉgódG  »eÉ°S  .O  ¬≤≤M  ,´ƒÑ£e  zá°SÉ«°ùdG{  ÜÉàc  ¬d

.`g1376
.(77)ºbôH ájô°üŸG ÖàμdG QGO :•ƒ£fl z¢VƒÿG ÜOCG{ ÜÉàc ¬d

.( `g421 ä) ‘Éμ°SE’G ˆG óÑY øH óªfi -25
.zá°SÉ«°ùdG ÒHóJ ‘ ÒHóàdG ∞£d{ ÜÉàc ¬d

.z∑ƒ∏ŸG á°SÉ«°S ‘ ÒHóàdG { ¬ª°SG ¿CG ÚaQÉ©dG ÖMÉ°U ∫Ébh

.´ƒÑ£e :…QÉ≤dG QƒàcódG ∫Ébh

.( `g428 ä ) (¢ù«FôdG) Éæ«°S øH ˆG óÑY Ú°ù◊G ƒHCG -26
 ‘  ô°üe  ‘  ô°ûf  ,óªMCG  º©æŸG  óÑY  OGDƒa  QƒàcódG  ¬≤≤M  ,´ƒÑ£e  /  á°SÉ«°ùdG  ‘  ÜÉàc  ¬d

.ájQóæμ°SE’G á©eÉ÷G ÜÉÑ°T á°ù°SDƒe

.( `g429 ä ) »ÑdÉ©ãdG π«YÉª°SEG øH óªfi Qƒ°üæe ƒHCG -27
.z∑ƒ∏ŸG IÒ°Sh á°SÉ«°ùdG{ ÜÉàc ¬d

.zIQGRƒdG ô°S{ ÜÉàch ,QÉØ°üdG ΩÉ°ùàHGh ,…hGôdG Ö«ÑM /¬≤≤M ´ƒÑ£e zAGQRƒdG áØ–{ ÜÉàch

. ( `g430 ä) (±ƒ°ù∏«ØdG) ºã«¡dG øH ø°ù◊G øH óªfi -28
.ä’É≤e ¢ùªN ‘ á°SÉ«°ùdG ‘ ÜÉàc ¬d –    CG

.á∏°VÉØdG áæjóŸG ‘ ÜÉàc ¬d – Ü

.2/32  ø«aQÉ©dG  ájóg  13
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. ( `g448 ä) »HÉ°üdG ø°ùëŸG øH ∫Óg ø°ù◊G ƒHCG -29
.¥Gô©dÉH ,OGƒY π«FÉî«e ≥«≤– ´ƒÑ£e záaÓÿG Ωƒ°SQ{ ÜÉàc ¬d

.( `g450 ä) …OQhÉŸG Ö«ÑM øH óªfi øH »∏Y ø°ù◊G ƒHCG ΩÉeE’G -30
:á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG º∏Y ‘ Öàc IóY ¬d

 á«°ùfôØdG ≈dEG ¬ªLÎa á«ÑæLCG äÉ¨d IóY ≈dEG ºLÎeh ´ƒÑ£e ,á«fÉ£∏°ùdG ΩÉμMC’G – CG

 áaô©Ã  Ω1947 ΩÉY ájõ«∏‚E’G ≈dEGh Ω1915 ΩÉY ™ÑWh (¿ÉæL ÉeCG) »°ùfôØdG ¥ô°ûà°ùŸG

.418 ¢U ÊGOhôdG ΩÉeEÓd (∞∏ÿÉH ∞∏°ùdG á∏°U) ÜÉàc ‘ ¬ØdDƒe ≈dEG ô¶fG , zèaƒg{

 .ô°†N óªfi ô°†N PÉà°SC’G ¬≤≤M . ∑ƒ∏ŸG áë«°üf – Ü

.ó«°ùdG ¿Gƒ°VQ :QƒàcódG ¬≤≤M .´ƒÑ£e zôjRƒdG ÜOCG{ hCG zIQGRƒdG ¿ƒfÉb{ - `L

 .Oh ,¿ÉMô°ùdG ∫Óg »fi : QƒàcódG ¬≤≤M .´ƒÑ£e zôØ¶dG π«é©Jh ô¶ædG π«¡°ùJ{ – O

. ó«°ùdG ¿Gƒ°VQ

.É≤°ùdG ≈Ø£°üe PÉà°SC’G ¬≤≤M ,´ƒÑ£e ,øjódGh É«fódG ÜOCG - `g

 º©æŸG  óÑY  OGDƒa  .O  É¡≤≤M  (¬«dEG  áHƒ°ùæŸG)á«°SÉ«°ùdG  IQGOE’G  ‘  á«cƒ∏ŸG  áØëàdG  -h

.óªMCG

 .( `g457 ä) AGôØdG Ú°ù◊G øH óªfi ≈∏©j ƒHCG ΩÉeE’G -31
.»≤ØdG óeÉM óªfi ï«°ûdG ¬≤≤M zá«fÉ£∏°ùdG ΩÉμMC’G { ÜÉàc ¬d

.( `g478 ä ) »æjƒ÷G ˆG óÑY øH ∂∏ŸG óÑY ‹É©ŸG ƒHCG ΩÉeE’G -32
 •  ÖjódG  º«¶©dG  óÑY  QƒàcódG  ¬≤≤M  ,´ƒÑ£e  zº∏¶dG  çÉ«àdG  ‘  ºeC’G  çÉ«Z{  ÜÉàc  ¬d

.ô£b (`g1401)

. ( `g488 ä) ΩõM øHG ΩÉeE’G ò«ª∏J …ó«ª◊G …ORC’G ìƒàa øH óªfi -33
.¬∏«eRh …ôgÉ¶dG øªMôdG óÑY ƒHCG ¬≤≤M z∑ƒ∏ŸG ßYh ‘ ∑ƒÑ°ùŸG ÖgòdG{ ÜÉàc ¬d

.( `g489 ä) …OGôŸG ø°ù◊G øH óªfi -34
 QÉ°ûædG  »eÉ°S  /QƒàcódG  ¬≤≤M ≥≤fi zIQÉeC’G  ÒHóJ  ≈dEG  IQÉ°TE’G  hCG  zá°SÉ«°ùdG  {  ÜÉàc ¬d

.≈dhC’G á©Ñ£dG ,`g1401 Üô¨ŸG ,AÉ°†«ÑdG QGódG ,áaÉ≤ãdG QGO ¬Jô°ûfh

.( `g505 ä) ‹Gõ¨dG óªfi øH óªfi óeÉM ƒHCG ΩÉeE’G -35
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:É¡æe Öàc IóY ¬d

.Ó©dG ƒHCG »Ø£d óªfi ï«°ûdG ¬≤≤M (´ƒÑ£e)∑ƒ∏ŸG áë«°üf ‘ ∑ƒÑ°ùŸG ÈàdG –    CG

 .(•ƒ£fl) ,≥∏ÿG ™«ªL ≈∏Y Iô°û©dG ø°ùMh áÑë°üdG ÜGOBG – Ü

.ähÒH ,á«μjôeC’G á©eÉ÷G (•ƒ£fl) AGQRƒdGh AGôeC’Gh ∑ƒ∏ŸG áë«°üf - `L

.( `g521 ä) ÊGòª¡dG óªMCG øH º«gGôHEG øH ∂∏ŸG óÑY øH óªfi -36
.( AGQRƒdG QÉÑNCG) ÜÉàc ¬d

 (`g520 ä) »°TƒWô£dG …ô¡ØdG ó«dƒdG øH óªfi øH óªfi -37
.IôgÉ≤dG ,ô°üÃ `g1289 ΩÉY ‘ Iôe ∫hC’ ™ÑW ,z∑ƒ∏ŸG êGô°S{ ÜÉàc ¬d

.( `g533 ä ) (¬LÉH øHÉH)Ò¡°ûdG ≠FÉ°üdG »ëj øH óªfi -38
.zá«fóŸG á°SÉ«°ùdG ‘ ∫ƒ°üa{ ÜÉàc ¬d

. (`g562 ä) ¿hóªM øHG -39
 »‚ÉÿG á©Ñ£e ‘ IQOÉædG πFÉ°SôdG á∏°ù∏°S øª°V ™ÑW zá«μ∏ŸG ÜGOB’G hCG á°SÉ«°ùdG{ ÜÉàc ¬d

. Ω1925 ΩÉY ô°üe

.( `g579 ä) …Qõ«°ûdG ô°üf øH øªMôdG óÑY øjódG ∫ÉªL -40
 ¬Jô°ûf /ÊóŸG ˆG óÑY »∏Y QƒàcódG ¬≤≤M ,z∑ƒ∏ŸG á°SÉ«°S ‘ ∑ƒ∏°ùŸG è¡æŸG { ÜÉàc ¬d

. `g1407 ¿ÉªY /QÉæŸG áÑàμe

.( `g597 ä) …Rƒ÷G øHG óªfi øH »∏Y øH øªMôdG óÑY ΩÉeE’G -41
 á«fÉãdG á©Ñ£dG /óªMCG º©æŸG óÑY OGDƒa / QƒàcódG ¬≤≤M zAÉØ∏ÿG ßYGƒe ‘ ÉØ°ûdG{ ÜÉàc ¬d

.áMhódG ,Úeô◊G QGO , `g1402

. ( `g599 ä) »KQÉ◊G øªMôdG óÑY øH ËôμdG óÑY øH óªfi -42
.zá°SÉ«°ùdGh Ühô◊G { ÜÉàc ¬d

( `g606 ä) »HƒjC’G ôjRƒdG »JÉ‡ øH ó©°SC’G -43
. Ω1943 ô°üe á©Ñ£e ,∫ÉjQƒ°S õjõY/ ¬≤≤M zøjhGhódG ÚfGƒb{ ÜÉàc ¬d

.( `g623 ä) …ORC’G Ú°ùM øH ôaÉX øH »∏Y -44
(2/27) zäÉ«aƒdG äGƒa{ zá°SÉ«°ùdG ¢SÉ°SCG{ ÜÉàc ¬d
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.(»≤«æéæŸÉH) Ò¡°ûdG ÊGô◊G äÉcôH øH ôHÉ°U øH Üƒ≤©j -45
.(2/545) ÚaQÉ©dG ájóg z∂dÉªŸG á°SÉ«°S ‘ ∂dÉ°ùdG IóªY{ ÜÉàc ¬d

 (`g630 ä) (ˆG óÑY ƒHCG) »©∏≤dG »∏Y øH óªfi -46
 ¬Jô°ûf  ,ƒéY ≈Ø£°üe ∞°Sƒj  º«gGôHEG  ¬≤≤M zá°SÉ«°ùdG  Ö«JôJh  á°SÉjôdG  Öjò¡J{  ÜÉàc ¬d

.≈dhC’G á©Ñ£dG , `g1405 ΩÉY ¿OQC’G ,QÉæŸG QGO áÑàμe

.(`g640 ä) »°ùNô°ùdG ájƒM øH óªfi øH ôªY øH ˆG óÑY óªfi ƒHCG øjódG êÉJ -47
. zá«cƒ∏ŸG á°SÉ«°ùdG{ ÜÉàc ¬d

.( `g652 ä) »°Tô≤dG áë∏W øH óªfi ⁄É°S ƒHCG -48
. `g1318 IôgÉ≤dG / øWƒdG áÑàμe ‘ ô°ûf zó«©°ùdG ∂∏ª∏d ójôØdG ó≤©dG{ ÜÉàc ¬d 

.( `g709 ä ) (»Ø£Ø£dG øHÉH)±hô©ŸG ,ÉÑWÉÑW øH »∏Y øH óªfi -49
.`g1345 ΩÉY IôgÉ≤dG ‘ ™ÑW zá«fÉ£∏°ùdG ÜGOB’G ‘ …ôîØdG{ ÜÉàc ¬d

 ä)IôgÉ≤dG Ö°ùàfi (…ô°üŸG á©aôdG øHÉH)Ò¡°ûdG »∏Y øH óªfi øH óªMCG øjódG º‚ -50
.(`g645

:Öàc IóY ¬d

.á«YôdG ôFÉ°Sh ôeC’G áj’h ‘ ¿É£∏°ùdG ≈∏Y Éª«a á«Yô°ûdG íFÉ°üædG ∫òH - CG

.ÉWƒZ áÑàμe ‘ ¿ÉWƒ£fl ¿ÉHÉàμdGh ,AGQRƒdG áé¡H -Ü

.(`g728 ä) (á«ª«J øHG)ΩÓ°SE’G ï«°T ÊGô◊G º«∏◊G óÑY øH óªMCG ΩÉeE’G -51
:Öàc IóY ¬d

 á©ÑW É¡æe ,äÉ©ÑW IóY ´ƒÑ£e zá«YôdGh »YGôdG  ìÓ°UEG  ‘ á«Yô°ûdG  á°SÉ«°ùdG{ –  CG

.ô°üÃ QÉ°ûædG »eÉ°S »∏Y QƒàcódG ≥«≤ëàH

.(É«cÎH ¢üdÉN áÑàμÃ •ƒ£fl) zá◊É°üdG áj’ƒdGh ádOÉ©dG á°SÉ«°ùdG{ – Ü

 ΩÉ°ûdGh ô°üÃ IÉ°†≤dG »°VÉb áYÉªL øH ˆG ó©°S øH º«gGôHEG  øH óªfi ˆG óÑY ƒHCG  -52
. ( `g733 ä)

: Öàc ¬d

 •/óªMCG º©æŸG óÑY OGDƒa QƒàcódG ¬≤≤M zΩÓ°SE’G πgCG ÒHóJ ‘ ΩÉμMC’G ôjô–{ -CG

.`g1405 ΩÉY ô£b ‘ ≈dhC’G
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 ¥Gô©dG ‘ ™ÑW ,…óæÑ°û≤ædG ô°UÉf áeÉ°SCG ¬≤≤M zOÉ¡÷G äB’G ‘ OÉ¡àL’G óæà°ùe { -Ü

.[121] ºbQ çGÎdG Öàc á∏°ù∏°S ,ΩÓYE’Gh áaÉ≤ãdG IQGRh äGQƒ°ûæe

 ä)  (ájRƒ÷G  º«≤dG  øHÉH)  Qƒ¡°ûŸG  »YQõdG  ôμH  øH  óªfi  ˆG  óÑY  ƒHCG  ΩÉeE’G  -53
.(`g751

 .IójóY äÉ©ÑW ´ƒÑ£e ,á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG º∏Y ‘ zá«ªμ◊G ¥ô£dG{ ÜÉàc ¬d

.( `g774 ä) Ö«£ÿG øjódG ¿É°ùd -54
. Ω1972 ΩÉY ≥°ûeO ‘ ´ƒÑ£e zIQGRƒdG ÜOCG ≈dEG IQÉ°TE’G { ÜÉàc ¬d

.záæjóŸG á°SÉ«°ùdG{ ÜÉàc ¬dh

. ( `g782 ä) »≤dÉŸG ¿Gƒ°VQ øH ∞°Sƒj øH ˆG óÑY º°SÉ≤dG ƒHCG -55
 QGO ¬Jô°ûf ,QÉ°ûædG »eÉ°S »∏Y QƒàcódG ¬≤≤M zá©aÉædG á°SÉ«°ùdG ‘ á©eÓdG Ö¡°ûdG{ ÜÉàc ¬d

.Üô¨ŸG `g1404 AÉ°†«ÑdG QGódG ,áaÉ≤ãdG

.( `g789 ä) »YGõÿG Oƒ©°S øH óªfi øH »∏Y -56
 º∏°Sh ¬«∏Y ˆG ≈∏°U ˆG ∫ƒ°SQ ó¡Y ‘ ¿Éc Ée ≈∏Y á«©ª°ùdG ä’’ódG èjôîJ{ ÜÉàc ¬d

 ,ähÒH ,Üô¨dG QGO ™ÑW ,¢SÉÑY ¿É°ùMEG .O ¬≤≤M zá«Yô°ûdG ä’Éª©dGh ™FÉæ°üdGh ±ô◊G øe

.≈dhC’G á©Ñ£dG `g1405
.( `g855 ä) …ô°üŸG »∏ëŸG óªMCG øH »∏Y øH óªfi -57

zIôNB’G ∑ƒ∏°Sh á£∏°ùdG ΩÉ¶f ‘ IôNÉØdG ágõædGh IôgGõdG áªéædG{ ÜÉàc ¬d

.( `g868 ä) »©aÉ°ûdG »°Só≤ŸG ˆG óÑY øH óªfi -58
 zá«YôdG ôFÉ°Sh ôeC’G I’hh ¿É£∏°ùdG ≈∏Y Éª«a á«Yô°ûdG íFÉ°üædG ∫òH{ ÜÉàc ¬d

 (`g879 ä) »é«aÉμdÉH Ò¡°ûdG »ehôdG Oƒ©°S øH ó©°S øH ¿Éª«∏°S øH óªfi -59
 áÑàμe ‘ •ƒ£fl) zΩÉμMC’Gh ≥◊G π«Ñ°S ≈dEG º¡d ó°TôŸG ΩÉμ◊Gh ∑ƒ∏ŸG ∞«°S{ ÜÉàc ¬d

.(âªμM ±QÉY

. (`g896 ä) »WÉfô¨dG ¥QRC’G øH óªfi øH »∏Y øH óªfi -60
 ‘ ô°ûfh QÉ°ûædG »eÉ°S »∏Y QƒàcódG ¬≤≤M z∂∏ŸG ™FÉÑW ‘ ∂∏°ùdG ™FGóH{ ÜÉàc ¬d -CG

 (52) ºbQ çGÎdG á∏°ù∏°S á«bGô©dG ΩÓYE’G IQGRh äGQƒ°ûæe øª°V ,øjÒÑc øjó∏›

.(Ω1987) ΩÉY
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.z∑ƒ∏ŸG ÜGOBG á«Ø«c ‘ ∑ƒÑ°ùŸG õjôHC’G{ ÜÉàc ¬dh -Ü       

 (`g906 ä) …ô°TÉædG ÊÉfó©dG ôμH »HCG øH ΩÓ°ùdG óÑY øH óªfi -61
.zá«fÉ£∏°ùdG äÉj’ƒdG …hòd á«fÉÁE’G íFÉ°üædG{ ÜÉàc ¬d  

. ( `g911ä) »Wƒ«°ùdG ôμH »HCG øH øªMôdG óÑY øjódG ∫ÓL -62
:Öàc ¬d  

. (5644) ºbôH ÚdôH ‘ ñ z∑ƒ∏ŸG ÜGOBG{ - CG

.´ƒÑ£e (5644) ÚdôH ‘ zÚWÓ°ùdG ≈∏Y ∫ƒNódG ΩóY ‘ ÚWÉ°SC’G √GhQÉe{ -Ü

.(`g936 ä) OGó◊G ø°ù◊G øH ¿Gƒ∏Y øH »∏Y -63
.záªFC’Gh ∑ƒ∏ª∏d áª¡ŸG íFÉ°üædG{ ÜÉàc ¬d

 á°SÉ«°ùdG ΩÉμMCG ‘ ádÉ°SQ .(`g970 ä) …ô°üŸG º«‚ øH º«gGôHEG øH øjóHÉ©dG øjR -64
.IQƒæŸG áæjóŸÉH ájOƒªëŸG áÑàμŸG ‘ iôNCG áî°ùfh ájô°üŸG ÖàμdG QGO ñ /á«Yô°ûdG

.(`g1033 ä) »°Só≤ŸG »eôμdG ∞°Sƒj øH »Yôe -65
.(5644) ÚdôH ñ zIQGRƒdGh á£∏°ùdG π°†a ‘ IQÉ°ûÑdGh hõ¨dG{ ÜÉàc ¬d

.( `g1030 ä) …hÉæŸG ±hDhôdG óÑY -66
.´ƒÑ£e zá«fÉ£∏°ùdG ΩÉμMC’G ‘ áÄ«°†ŸG ôgGƒ÷G{ ÜÉàc ¬d

(`g1101 ó©H ä) »©aÉ°ûdG »eƒ«ØdG »ª«æ¨dG ˆG OÉL ï«°ûdG -67
.ájô°üŸG ÖàμdG QGóH ñ zôjRƒdG ÜGOBG ‘ Ò¶ædG QódG{ ÜÉàc ¬d

. (`g1101 ä) »eƒ«ØdG …hÉbô≤dG øªMôdG óÑY øH óªMCG øH óªMCG -68
.(5630) ÚdôH ñ z∑ƒ∏ŸGh ∂∏ŸG ÜGOBG áaô©e ‘ ∑ƒ∏°ùdG ø°ùM{ ÜÉàc ¬d

( `g1125 ä) ÊóŸG »‚RQƒÑdG ËôμdG óÑY øH ø°ù◊G -69
.zIQGó°üdG ø°üM á°SGôMh IQGRƒdG á°SÉ«°S{ ÜÉàc ¬d

. (`g1153 ä) »◊É°üdG ¿Éæc øH ≈°ù«Y IÉ≤àdG øjR øH óªfi -70
. (5631) ºbôH ÚdôH ñ zÚWÓ°ùdGh AÉØ∏ÿG ÚfGƒb ôcP ‘ Úª°SÉ«dG ≥FGóM{ÜÉàc ¬d

.( `g1192 ä) …Qƒ¡æeódG ∞°Sƒj øH º©æŸG óÑY øH óªMCG -71
.É«côJ ,…óæaCG ó©°SCG ñ zôjRƒdGh ¿É£∏°ùdG ìÓ°U ‘ ôjõ¨dG ™ØædG{ÜÉàc ¬d

. (5644) ÚdôH äÉWƒ£fl z∑ƒ∏ŸG áë«°üf ≈dEG ∑ƒ∏°ùdG è¡æe{
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( `g1383 ä) ÊÉàμdG »◊G óÑY ï«°ûdG -72
 ÜÉàμdG  QGóH  ô°ûf  ´ƒÑ£e  zájQGOE’G  Ö«JGÎdÉH{≈ª°ùŸG  zájƒÑædG  áeƒμ◊G  ΩÉ¶f{  ÜÉàc  ¬dh

.ähÒH ,»Hô©dG

 -á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ä’É› ºgCG øe AÉ°†≤dGh – »μdÉŸG ¬≤ØdG ‘ AÉ°†≤dG º∏Y É seCG

:ºgRôHCG øeh ÖàμdG øe ójó©dG AÉª∏©dG ¬«a ∞sdCG ó≤a

 øH ¿ÉªãY øH çQÉ◊G øH hôªY øH ôeÉY »HCG øH ∂dÉe øH ¢ùfCG øH ∂dÉe ΩÉeE’G -1
 øY kÓ≤f ¬cQGóe ‘ ¢VÉ«Y ΩÉeE’G √ó«b Gòμg »ëÑ°UC’G øH  çQÉ◊G øH hôªY øH π«ãN

 (`g179) ΩÉY ‘ƒJ óbh (14)ÜÉàμdG Gòg ‘ √QÉÑNCG ≈°ü≤à°SG óbh ,’ƒcÉe øH ô°üf »HCG ÒeC’G

 .IQƒæŸG áæjóŸÉH

 É¡Ñàc zá«°†bC’G ‘ ∂dÉe ádÉ°SQ{ ,CÉWƒŸG ÒZ ∂dÉe ∞«dCÉJ øe ¿EG :¢VÉ«Y »°VÉ≤dG ∫Éb

 ”ÉM øY π¡°S øHG øY ôØ©L øH ¥Éë°SEG ƒHCG ¬«≤ØdG É¡H ÉfÈNCG ,AGõLCG Iô°ûY ,I’ƒdG ¢†©Ñd

.(15)¢ùfCG øH ∂dÉe ≈dEG óæ°ùdG ¥É°Sh .... óªfi øH

 (`g225 ä) ≠Ñ°UCG -2
 ≈æμj ¿Ghôe øH õjõ©dG óÑY ÒeC’G ≈dƒe (16)™aÉf øH ó«©°S øH êôØdG øH ≠Ñ°UCG :ƒg

 ,Ögh øHGh º°SÉ≤dG øHG Öë°Uh ,∂dÉe äÉe Ωƒj É¡∏NOh ,áæjóŸG ≈dEG πMQ ,ˆG óÑY »HCÉH

 øHG ∫Éb `g225 ô°üÃ ‘ƒJ ,√ÒZh …QÉîÑdG ¬æY ihQ ,¬«≤a ¥hó°U ,º¡æe ™ª°Sh Ö¡°TCGh

.zAÉ°†≤dG ÜOCGzÜÉàc ¬d :¿ƒMôa

( `g238 ä) Ö«ÑM øHG -3
 ô°üàîŸG  záë°VGƒdG{  ÜÉàc  ÖMÉ°U  (17)  »ª∏°ùdG  Ö«ÑM øH  ∂∏ŸG  óÑY  ¿Ghôe  ƒHCG

 ¬d (`g238 ä) »μdÉŸG ÖgòŸG ‘ ¬≤ØdGh iƒàØdG IóªYCG óMCG ,»μdÉŸG ÖgòŸG ‘ Qƒ¡°ûŸG

.ºgÒZh »©HôdGh »≤dÉŸG √ôcP zIÉ°†≤dG ègÉæe{ ÜÉàc

.¬∏eÉμH »fÉãdGh ,√ôNBG ≈dEG 104 ¢U øe ∫hC’G AõédG ,¢VÉ«©d ∂dÉ°ùªdG Öjô≤Jh  ∑QGóªdG  Ö«JôJ  14
.2/92  ¢VÉ«©d  ,∂dÉ°ùªdG  Öjô≤Jh  ∑QGóªdG  Ö«JôJ  15

.2/96 »eÉ°ùdG  ôμØdG  ,1/240  ¿É«YC’G  äÉ«ah  ,1/300  ÖgòªdG  êÉÑjódG  16
 »eÉ°ùdG  ôμØdG  ,2/201  º¶æªdG  ó≤©dG  ,74  á«cõdG  QƒædG  Iôé°T  ,188  É«∏©dG  áÑbôªdG  ,2/8  ÖgòªdG  êÉÑjódG  17

.2/97
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. ( `g268 ä) ºμ◊G óÑY øHG -4
 Ö¡°TCGh Ögh øHG øeh ¬«HCG øe ™ª°S (18) ºμ◊G øH ˆG óÑY øH óªfi : ˆG óÑY ƒHCG

 ,…RGôdG º°TÉg ƒHCGh ,…QƒHÉ°ù«ædG ôμH ƒHCGh ,¬æHG ¬æY ihQ ,¬æY òNCGh »©aÉ°ûdG Öë°U ,ºgÒZh

:É¡æe Öàc IóY ¬d (`g268) ‘ƒJ kÓ«Ñf kÓ°VÉa kÉ¡«≤a ¿Éc ,ºgÒZh …È£dG ôØ©L ƒHCGh

.¬d ÚªLÎŸG ¢†©H √ôcP zIÉ°†≤dG ÜOCG hCG IÉ°†≤dG ÜGOBG{ -1
.äÉæ«ÑdGh iƒYódG -2

.IOÉ¡°ûdG øY ´ƒLôdG -3
. (`g291 ä) ºμ◊G óÑY øHG -5

 ¿ÉØY øH ¿ÉªãY ‹Gƒe øe ICGôeG ,IôªY ≈dƒe (19)å«∏dG øH ºμ◊G óÑY øH ˆG óÑY

 ,kÉ◊É°U á≤K kÓLQ ¿Éc ,ºgÒZh á©«¡d øHGh ,¥GRôdG óÑYh ,å«∏dGh ∂dÉe ™ª°S ,¬æY ˆG »°VQ

 øHG √ôcP ( `g291)‘ƒJ ∞«dCÉJ ¬d ,ô°üe ‘ Ö¡°TCG ó©H »μdÉŸG ÖgòŸG á°SÉFQ ¬«dEG â°†aCG

.z¿É«æÑdG ‘ AÉ°†≤dGz√Éª°S AÉ°†≤dÉH kÉHÉàc ¬d ¿CG ¿ƒMôa

. (`g312ä) ¿ƒÑ£°T øHG -6
 º∏©dG äƒ«H øe ,»ªî∏dG (20)¿ƒÑ£°T øH øªMôdG óÑY øH OÉjR øH óªfi øH óªMCG

.√ÒZh ìÉ°Vh øHG øe ™ª°Sh ,AÉ°†≤dG ‹h áÑWôb ‘

 øŸ É¡«a ,IQƒ¡°ûe AGõLCG Iô°ûY É¡æe ™°Vƒa ,á«°†bC’G ‘ kÉHÉàc ∞dCG{ ¿ƒMôa øHG ∫Éb

.zº∏©dG øe ¬«∏Y â∏ªà°TG ÉŸ É¡H ¢SCÉH ’ áeƒμ◊G ≈∏Y áHQOh ,áaô©ŸG øe ÆÓH ô¶f

.( `g313 ä) »∏«÷G -7
 ó∏fl øH »≤H øe ™ª°S ˆG óÑY ÉHCG ≈æμj ,áÑWôb πgCG øe (21)»∏«÷G óªMCG øH óªfi

 Öéj Ée ™ªL kÉHÉàc) É¡«a ∞dCG ,ΩÉμMC’ÉH kÉŸÉY …CGô∏d kÉ¶aÉfi ¿Éc ,»°VôØdGh ,ìÉ°Vh øHGh

 ‘ ‘ƒJ zΩÉμ◊G ≈∏Y Öéj ÉÃ ΩÉμMC’G{ ÚaQÉ©dG ájóg ÖMÉ°U √Éª°S (¬ª∏Y ΩÉμ◊G ≈∏Y

 `g313 ∫Gƒ°T

.2/101 »eÉ°ùdG ôμØdG ,189 É«∏©dG  áÑbôªdG  ,2/201  º¶æªdG  ó≤©dG  ,2/156  ÖgòªdG  êÉÑjódG   18
.2/95 »eÉ°ùdG ôμØdG ,3/34 ¿É«YC’G äÉ«ah  ,1/425  ÖgòªdG  êÉÑjódG  19

.1/39-40 »°VôØdG øHG ïjQÉJ ,1/156 ÖgòªdG  êÉÑjódG  20
.1/36 ¿ƒæ¶dG ∞°ûc πjP ,2/30 ø«aQÉ©dG ájóg ,2/53 :»°VôØdG  øHG  ïjQÉJ  21
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.( `g393 ä) ÆÉHódG øHG -8
 ±hô©ŸG ¢ùfƒj øH óªfi øH (¿ƒ∏¡°S) øH ∫É≤jh π¡°S øH º°SÉb øH ∞∏N ,º°SÉ≤dG ƒHCG

 IÒãc Öàc ¬d ,ÉgÒZh áμeh ΩÉ°ûdGh ô°üeh áÑWôb ‘ ™ª°S »ÑWô≤dG …ORC’G (22)ÆÉHódG øHÉH

 AÉ°†≤dG ‘ ¿É°ùM Öàc ¬d ,»°VôØdG ó«dƒdG ƒHCGh ÊGódG hôªY ƒHCGh ,ÈdG óÑY øHG ¬æY ihQ

.zíjô°T á«°†bCG{ÜÉàc É¡æe √ÒZh

. (`g399 ä) ÚæeR »HCG øHG -9
 øeh ,áWÉfôZ ôNÉØe øe (23)…ÒÑdG …ôŸG ÚæeR »HCG øH ≈°ù«Y øH ˆG óÑY øH óªfi

 ájGQódGh ájGhôdGh º∏©dG ‘ √ô°üY ÜÉàc øeh ,Úî°SGôdG AÉª∏©dGh ,¢ùdófC’G ‘ ÚKóëŸG QÉÑc

 ¬ª°SG  AÉ°†≤dG  ‘ ÜÉàc ¬d  :¿ƒMôa  øHG  ∫Éb  ,∞«æ°üàdG  í«∏e  ,¿É°ùM ∞«dBÉJ  ¬d  ,ÜOC’Gh

 ¬ª°SG  ≥FÉKƒdG  ‘ ôNBGh  ,(24)√ôcP  kÉHôZh  kÉbô°T  QÉWh  ,¬àcôH  äô¡X  zΩÉμMC’G  ‘ ÖîàæŸG{

 ¬≤≤M (á«HôZ äÉÑàμe IóY ‘ ï°ùf IóY ¬d áWƒ£fl AÉ°†≤dG  ‘ ¬HÉàch) z≥FÉKƒdG  ∫ƒ°UCG{

.Ω1984 ΩÉY á«Hô¨ŸG ádhódG IõFÉL ¬H ∫Éfh ,•É≤°ùdG óªfi

(497 ä) ™FÓ£dG øHG -10
 ≈dƒe √ƒHCG ¿Éc (25)(´Ó£dG øHÉH) Ò¡°ûdG »μdÉŸG »WÉfô¨dG êôa øH óªfi ˆG óÑY ƒHCG

 ¬≤ØdG ‘ kGôgÉe ¿Éc , `g404 ΩÉY áÑWôb ‘ ódh ¬«dEG Ö°ùæa ´Ó£dG …ôμÑdG »ëj øH óªëŸ

 kÉbPÉM •hô°ûdÉH kÉaQÉY ,QÉÑμdGh QÉ¨°üdG ¬æe ™ª°S ≈àM kÓjƒW ô uª oY ¬Yhôah ¬dƒ°UCGh »μdÉŸG

: É¡Yhôah á«°†bC’G ‘ ¬Ñàc ºgCG (`g497) ‘ƒJ É¡«a

.(´ƒÑ£e) º∏°Sh ¬«∏Y ˆG ≈∏°U ∫ƒ°SôdG á«°†bCG ÜÉàc-1
.•hô°ûdG ‘ ÜÉàc-2
.≥FÉKƒdG ‘ ÜÉàc -3

.195-198 ¢ùÑà≤ªdG IhòL ,6/355 ÖgòªdG êÉÑjódG  22
 ∫hC’G  AõédG  30  ó∏ée  á«Hô©dG  äÉWƒ£îªdG  á∏ée  ô¶fGh  ,2/119  »eÉ°ùdG  ôμØdG  ,1/233  ÖgòªdG  êÉÑjódG  23

.`g1406 ∫Gƒ°T

.¬æe AõL  ™ÑW  24
 ÖgòªdG êÉÑjódG ,246 ô«N øHG â°Sô¡a ,564-798 á«©ª°ùdG ä’’ódG ,8/180-181 ∑QGóªdG Ö«JôJ 25

.1/137  ¿ƒæ¶dG  ∞°ûc  ,2/242
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.( `g474 ä) »LÉÑdG -11
 πNóa ¥ô°ûŸG ≈dEG πMQ (26)»Ñ«éàdG »°ùdófC’G »LÉÑdG ∞∏N øH ¿Éª«∏°S ó«dƒdG ƒHCG

 Ö«£ÿGh  QP  »HCG  øY  òNCG  ,É¡ª°UGƒY  ‘  ¢SQOh  ÉgÒZh  RÉé◊Gh  ΩÉ°ûdGh  π°UƒŸGh  OGó¨H

 ,`g494 áæ°S ‘ƒJ ,IOó©àe ¿óe ‘ AÉ°†≤dG ≈dƒJh ¢ùdófC’G ≈dEG ™LQ ºK ºgÒZh …OGó¨ÑdG

:√Éª°S ô°üàfl AÉ°†≤dG ‘ ÜÉàc ¬d

 ¬à≤≤M ,´ƒÑ£e zΩÉμ◊Gh AÉ¡≤ØdG óæY πª©dG ¬H ≈°†e Ée ¿É«Hh ΩÉμMC’G ∫ƒ°üa{ -1
.∫ƒJÉÑdG IPÉà°SC’G

 É¡≤≤M z»YóŸG ≈∏Y áæ«ÑdG zº∏°Sh ¬«∏Y ˆG ≈∏°U ∫ƒ°SôdG ∫ƒb ≈æ©e ‘ ádÉ°SQ -2
.´ƒÑ£e / …ôgÉ¶dG π«≤Y øH øªMôdG óÑY ƒHCG

.( `g544 ä) ¢VÉ«Y »°VÉ≤dG -12
 ºn∏ n©dG (27)»Ñ°üë«dG ≈°Sƒe øH ¿hôªY øH ¢VÉ«Y øH ≈°Sƒe øH ¢VÉ«Y :π°†ØdG ƒHCG

 :IôNB’G iOÉªL ¢ûcGôe ‘ ‘ƒJ ,»μdÉŸG  ÖgòŸG ‘ IQƒ¡°ûŸG  ÖàμdG  ÖMÉ°U ,Qƒ¡°ûŸG

 ,¬d ºLôJ øe πc √ôcP zIÉ°†≤dG ÜOCG ‘ •Gô°ùdG ô°S{ ¬ª°SG AÉ°†≤dG ‘ ∞æ°üe ¬d  `g544
 Ö«JôJ ÜÉàc ≥≤fi ∂dP ‘ ¬©HÉJh (28)zGOƒ≤Øe ó©j{ ÜÉàμdG ≥≤fi ∫Ébh …ô≤ŸG á°UÉN

. ∑QGóŸG

.( `g597 ä) (29)¢SôØdG øHG -13
 øe z¢SôØdG øHÉH{ ±hô©ŸG ,»WÉfô¨dG »LQõÿG º«MôdG óÑY øH óªfi øH º©æŸG óÑY

 ¿óe Ió©d ÉgÒZh áWô°ûdGh áÑ°ù◊G áj’h ‹h ,¬≤ØdGh Ò°ùØàdGh á¨∏dG ‘ ΩÉeEG ,áWÉfôZ πgCG

 ≈dhC’G iOÉªL ‘ ‘ƒJ ,¿É°ùM ∞«dBÉJ ¬d ,IÒ°ùdG Oƒªfi ,ΩÉ«b ø°ùMCG É¡H ΩÉbh ,á«°ùdófCG

 ÜOCG{  ÚaQÉ©dG  ájóg  ÖMÉ°U  √Éª°Sh  zΩÉμMC’G{  ¬ª°SG  AÉ°†≤dG  ‘  ÜÉàc  ‘  ¬d  `g597
 .(•ƒ£fl) zΩÉμMC’G Öîàæe{ ¿ƒMôa øHG √Éª°Sh ,z»μdÉŸG ¬≤ØdG ‘ AÉ°†≤dG

.2/216 »eÉ°ùdG ôμØdG  ,4/193  ¿ƒæ¶dG  ∞°ûc  ,1/337  ÖgòªdG  êÉÑjódG  ,8/117-127∑QGóªdG  26

.4/97  :®ÉØëdG  IôcòJ  ,155  :»μdÉªdG  ¬≤ØdG  áª∏©e  ,óc/1  ∑QGóªdG  áeó≤e  ,2/50  :ÖgòªdG  êÉÑjódG  27
.5/7 : …ô≤ª∏d:¢VÉ«Y QÉÑNCG »a ¢VÉjôdG QÉgRCG  28

 á«¨H ,6/196 ø«ØdDƒªdG ºé©e ,1/51 :¿ƒæ¶dG ∞°ûc πjP ,1/629 :ø«aQÉ©dG ájóg ,110: É«∏©dG áÑbôªdG  29
.2/116 :IÉYƒdG
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. (`g734 ä) »©HôdG -14
 IÉ°†≤dG »°VÉb ,(30)»°ùfƒàdG »©HôdG ™«aôdG óÑY øH ø°ùM øH º«gGôHEG  :¥Éë°SEG  ƒHCG

 ¬ª°SG AÉ°†≤dG ‘ ÜÉàc ¬d `g734 ΩÉY ∑QÉÑŸG ¿É°†eQ ô¡°T ‘ ≈aƒàŸG ,¬àbh áe sÓY ,¢ùfƒàH

 ºbôH  ΩÉμ◊Gh  IÉ°†≤dG  Ú©e{  º°SÉH  ájOƒªëŸG  áÑàμŸG  ‘  á«£N  áî°ùf  ¬d  zΩÉμ◊G  Ú©e{

. `g853 ΩÉY ∞dCG áëØ°U 340 ,14*21 »Hô¨e §N (214/3673)

 áYƒª› øª°V ájô°üŸG ÖàμdG QGO ‘ •ƒ£fl ,√ô°üàfl º∏©j’ •ƒ£fl ô°üàfl ¬d

 áî°ùf É¡æe ⁄É©dG äÉÑàμe ‘ ábôØàe á«£N ï°ùf IóY ÜÉàμ∏dh (31)(ä20497) ºbôH

. (33)kGôNDƒe AõL ¬æe ™ÑWh (32)¢ùfƒàH á«æWƒdG ÖàμdG QGO ‘

.( `g799 ä) ¿ƒMôa øHG -15
 óªfi øH º°SÉ≤dG »HCG øH óªfi øH óªfi øH óªfi øH »∏Y øH º«gGôHEG : AÉaƒdG ƒHCG

 …ô≤ŸG ∫Éª÷Gh ,»°TBGOGƒdG øe ™ª°Sh ,É¡H CÉ°ûfh áæjóŸÉH ódh (34)ÊóŸG …ôª©«dG ¿ƒMôa øH

 kÉ°ù«Øf  kÉHÉàc  ∞dCG{  :í«°TƒàdG  ÖMÉ°U  ∫Éb  ,áæjóŸG  AÉ°†b  ‹h  ∞«æ°üàdG  ‘  ´ôHh  ºgÒZh

 ègÉæeh á«°†bC’G ∫ƒ°UCG  ‘ ΩÉμ◊G Iô°üÑJ{ ¬HÉàc º°SGh áæjóŸÉH  `g799  ‘ƒJ zΩÉμMC’G ‘

 á©Ñ£ŸG ‘ `g1301 ΩÉY äGôe çÓK ™ÑW ,⁄É©dG ‘ áYRƒàe IÒãc äÉWƒ£fl ¬d zΩÉμMC’G

 QódG º¶f{ √Éª°S mÜÉàc ‘ áHQÉ¨ŸG AÉª∏Y óMCG ¬ª¶f , `g1404 ΩÉYh , `g1350 ΩÉYh á«bô°ûdG

 ,ájô°üŸG ÖàμdG QGóH •ƒ£fl ,ÊÉªé∏°ùdG ójR »HC’ z¿ƒMôa øHG Iô°üÑJ Ö«JôJ ‘ ¿ƒæμŸG

. IQƒæŸG áæjóŸÉH á«eÓ°SE’G á©eÉ÷G áÑàμÃ á«ª∏a áî°ùf ¬d

 kÓ°†a á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ¿Gó«e ‘ kGó«Øe kÉ°UÉ°üàNG ≥FÉKƒdGh •hô°ûdG º∏Y ¿Éc ó≤d

.√ôcP »∏j Ée »μdÉŸG ÖgòŸG ‘ äÉØæ°üŸG ºgCG øeh á«≤FÉKƒdG ¬àª«b øY

 ‘ ¬«a ∞æ°U øe ∫hCG øYh •hô°ûdG º∏Y øY z»eÉ°ùdG ôμØdG{ ¬HÉàc ‘ …ƒé◊G ∫Éb

 »°ùdófC’G ÚæeR »HCG øHG ΩÉeE’G »μdÉŸG ÖgòŸG ‘ ¬«a ∞æ°U øe ∫hCG{ :»μdÉŸG ÖgòŸG

.1/15  :ø«aQÉ©dG  ájóg  ,1/270:ÖgòªdG  êÉÑjódG  30
.3/37 :ájô°üªdG ÖàμdG QGO â°Sô¡a  31

. á°übÉf `g841 ÉîjQÉJ º∏«a hôμ«e (3822) ºbôH á«eÓ°SE’G á©eÉédG »a IQƒ°üe  32
.Ω1989  Üô¨dG  QGO  ,  OÉ«Y  óªëe  .O/  ≥«≤ëàH   33

.2/271 »eÉ°ùdG ôμØdG ,11 :»μdÉªdG ¬≤ØdG áª∏©e ,45-46 êÉÑjódG í«°TƒJ »a: ¬àªLôJ ô¶fG  34
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 :(35)ºgÒZh …óæ¡dG øHGh QÉ£©dG øHG ¬tjó∏H √ô°ü©H É¡«a kÉ°ü«°üN ¿Éc ø‡h , (`g399 ä)

:É¡«a ∞dCG øe ¢†©Ñd ¢VôY Gògh

 (`g279) kÉ«M ¿Éc ≥KƒŸG (¿ƒ∏ŸG øHÉH) Ò¡°ûdG »ÑWô≤dG ó«©°S øH óªfi : ˆG óÑY ƒHCG -1
.(36)z•hô°ûdG{ ÜÉàc : ¬d

. (`g377) ‘ƒàŸG »μdÉŸG »NôμdG »Ñ°üë«dG ø°ù◊G øH ó«©°S øH óªMCG øH ≈°Sƒe -2
. z≥FÉKƒdG{ ¬ª°SG ¢VÉ«Y »°VÉ≤dG ∫Ébh ,(37)z•hô°ûdG{ ÜÉàc ¬d

. (`g345) ≈aƒàŸG (QÉ£©dG øHÉH) Ò¡°ûdG »ÑWô≤dG …ƒeC’G ˆG óÑY øH óªMCG -3
 Éà«ŸÉ°T) ≥«≤ëàH zäÓé°ùdGh ≥FÉKƒdG{ º°SÉH ô°ûof 

(38)zÉ¡∏∏Yh •hô°ûdG{ ÜÉàc : ¬d

.Ω1983 ,ójQóe ,áaÉ≤ã∏d ÊÉÑ°SC’G ó¡©ŸG (»£«f Qƒch

 ∫Éb ,(39(`g399) ≈aƒàŸG (…óæ¡dG øHÉH) Ò¡°ûdG ÊGòª¡dG ó«©°S øH óªMCG ôªY ƒHCG -4
 ¬d ±Î©j ,¬d Ò¶f ’ •hô°ûdG º∏Y øe óLhCG ¿Écz.(40)¿É«M øHG øY ¢VÉ«Y »°VÉ≤dG

 ,ºL ¬≤ah ,Òãc º∏Y ≈∏Y ƒàfi ,™eÉL ó«Øe ÜÉàc É¡«a ¬dh ,GôW ¢ùdófC’G AÉ¡≤a ∂dòH

. Üô¨ŸGh ¢ùdófC’ÉH •hô°ûdG πgCGh ,ÚØæ°üŸGh ΩÉμ◊G OÉªàYG ¬«∏Yh

 øY :…ƒé◊G ∫Éb ,z...óMGƒdG óÑY øHG ,πgP øHG ,»ZRÉàØdG ¬H »æYh ,áYÉªL √ô°üàNG

.(41)(•hô°ûdG º∏Y ‘ √ô°üY óMhCG) ∞dDƒŸGh ÜÉàμdG Gòg

.(`g413) ≈aƒàŸG …QÉ°üfC’G øªMôdG óÑY øH ¿hQÉg øH øªMôdG óÑY ±ô£ŸG ƒHCG -5
.(42)z…óæ¡dG øH ≥FÉKh QÉ°üàNG{ ÜÉàc ¬d

 â°Sô¡ØdG  ,251:¢U  z≥FÉKƒdG  »a  πªà°ûªdG{  ø«æeR  øHG  ÜÉàc  ô«N  øHG  ≈ª°Sh  ,2/141  :»eÉ°ùdG  ôμØdG  35
.¬«dEG óæ°ùdG ¥É°Sh

.1/21 :ø«aQÉ©dG  ájóg  36
.6/185  ∑QGóªdG  Ö«JôJ  ,2/478  :ø«aQÉ©dG  ájóg  37

 ájóg  ,2/119  :»eÉ°ùdG  ôμØdG  ,6/147  :  ∑QGóªdG  Ö«JôJ  ,252  ô«N øHG  â°Sô¡a  ,493  :É«∏©dG  áÑbôªdG  38
.2/65 :ø«aQÉ©dG

.2/21 :ø«aQÉ©dG ájóg  39
.207:É«∏©dG áÑbôªdG ,255 :ô«N øHG â°Sô¡a  ,7/147  :∑QGóªdG  Ö«JôJ  40

.2/119»eÉ°ùdG  ôμØdG   41
.7/293  ∑QGóªdG  Ö«JôJ   42
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,(`g418) ≈aƒàŸG (QÉîØdG øHÉH) ±hô©ŸG ôªY øH óªfi ˆG óÑY ƒHCG -6
.(43)z¬≤FÉKh ‘ QÉ£©dG øHG ≈∏Y OQzÜÉàc ¬d

 ≈aƒàŸG  »∏«Ñ°TC’G  »ªî∏dG  »LÉÑdG  »∏Y  øH  óªfi øH  ˆG  óÑY  øH  óªMCG  øH  óªfi -7
.(`g423)

.(44)z≥FÉKƒdG{ ÜÉàch zIÉ°†≤∏d äÓé°ùdG{ ÜÉàc ¬d

 (`g430) ‘ƒàŸG (»∏Ñ≤ŸÉH) Ò¡°ûdG …OhRÉŸG êÉ◊G »HCG øH ≈°ù«Y øH ≈°Sƒe -8
:¬d

.(45)z≥FÉKƒdG πgCGh IÉ°†≤dG øe ¢SÉædG ÒHóJ ‘ ≥FGôdG ÖgòŸG{ÜÉàc -1
.Oƒ¡°ûdGh »°VÉ≤dG äÉaô°üJ ‘ Oƒ≤©dGh äÓ«é°ùàdG IOÓb -2

.(`g459) π«bh (`g456) ‘ƒàŸG »∏£«∏£dG Êó©dG å«¨e øH (óªfi) øH óªMCG -9
.(46)z•hô°ûdG º∏Y ‘ ™æ≤ŸG{ ÜÉàc ¬d 

:ÜÉàc ¬d ,(`g497) ‘ƒàŸG ´Ó£dG øHÉH Ò¡°ûdG »μdÉŸG êôa øH óªfi ˆG óÑY ƒHCG -10
.•hô°ûdG -CG

.(47)Iô°üàîŸG ≥FÉKƒdG -Ü

.∞dDƒŸG ≈dEG óæ°ùdG ¥É°Sh ,¬à°Sô¡a ‘ ÒN øHG √ôcP

 ≈aƒàŸG  (»£«àŸÉH)  Ò¡°ûdG  …QÉ°üfC’G  º«gGôHEG  øH  ˆG  óÑY  øH  »∏Y  ø°ù◊G  ƒHCG  -11
.(`g570)

.•ƒ£fl (48)zΩÉμMC’Gh ≥FÉKƒdG áaô©e ‘ ΩÉªàdGh ájÉ¡ædG{ ÜÉàc ¬d

 Òà°ùLÉe ádÉ°SQ ‘ ¬æe ÜÉH ≥≤Mh (49)(`g750) ≈aƒàŸG ÊÉàμdG ¿hQÉg øH óªfi) √ô°üàNGh

.IQƒæŸG áæjóŸÉH á«eÓ°SE’G á©eÉ÷ÉH

.7/288 ≥HÉ°ùdG  Qó°üªdG   43
.252 ô«N  øHG  â°Sô¡a  ,2/64  ø«aQÉ©dG  ájóg  44

.2/480  ø«aQÉ©dG  ájóg  ,8/166  ∑QGóªdG  Ö«JôJ  45
.1/40  ÖgòªdG  êÉÑjódG  ,8/146  ∑QGóªdG  Ö«JôJ   46

.564 á«©ª°ùdG ä’’ódG ,8/181 ∑QGóªdG Ö«JôJ ,246 ô«N øHG â°Sô¡a  47
.ábôØàe AGõLCG IóY ¬d (5062) (4567) (5055)  ºbôH  á«eÓ°SE’G  á©eÉédG  áÑàμe  »a  Qƒ°üe  48

.iôNCG ï°ùf IóY ¬dh º∏«ahôμ«e (3965) (4508) ºbôH á«eÓ°SE’G á©eÉédÉH  IQƒ°üe   49
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 :ÜÉàc ¬d ,(`g585) ≈aƒàŸG …ôjõ÷G »LÉ¡æ°üdG º°SÉ≤dG øH »ëj øH »∏Y º°SÉ≤dG ƒHCG -12
 ‘  IQƒ°üe  áî°ùf  ¬æe  ,(50)…ôjõ÷G  ≥FÉKƒH)Qƒ¡°ûŸG  zOƒ≤©dG  ¢ü«î∏J  ‘  OƒªëŸG  ó°ü≤ŸG{

.(4115) ºbôH á«eÓ°SE’G á©eÉ÷G

 ≥FÉØdG{ :ÜÉàc ¬d .(`g723ΩÉY) ¢ùfƒJ ‘ ≈aƒàŸG »©Ø≤dG ó°TGQ øH ˆG óÑY øH óªfi -13
.(51)z≥FÉKƒdGh ΩÉμMC’G ‘

 ≈aƒàŸG  »WÉfô¨dG  ÊÉàμdG  ¿ƒª∏°S  øH  õjõ©dG  óÑY  øH  ˆG  óÑY  øH  »∏Y  øH  ¿ƒª∏°S  -14
 .(`g767)

 ,´ƒÑ£e  (ΩÉμMC’Gh  Oƒ≤©dG  øe  º¡jójCG  ÚH  …ôéj  Ée  ‘  ΩÉμë∏d  º¶æŸG  ó≤©dG)  ÜÉàc  ¬d

 (296)  ºbQh  (4071)  ºbôH  º«∏a  hôμ«e  á«eÓ°SE’G  á©eÉ÷ÉH  IQƒ°üe  ï°ùf  IóY  ÜÉàμ∏dh

.(4538)h

 (`g779) ≈aƒàŸG »μdÉŸG »°SÉØdG ∂∏ŸG óÑY øH óªMCG øH óªfi ˆG óÑY ƒHCG-15
 ¬dh ïjQÉJ ¿hóH ¢SÉØH ôé◊G ≈∏Y ™ÑW (‹Éà°ûØdG ≥FÉKh) º°SÉH Qƒ¡°ûe ≥FÉKƒdG ‘ ÜÉàc ¬d

.º∏«a hôμ«e (3719) ºbôH á«eÓ°SE’G á©eÉ÷ÉH áî°ùf

 …ô°ùjô°ûfƒdG »∏Y øH óMGƒdG óÑY øH óªfi øH »ëj øH óªMCG ¢SÉÑ©dG ƒHCG -16
.(52)z≥FÉKƒdG ΩÉμMCG ‘ ≥FGôdG π¡æŸGh ≥FÉØdG è¡æŸGz¬ª°SG ¿CG ôcP ( `g914) ≈aƒàŸG

 ⁄:ÉHÉH óªMCG ∫Éb `g1298 áæ°S ¢SÉØH ôé◊G ≈∏Y ™ÑW : ¢SQÉa ƒHCG IõªM PÉà°SC’G ∫Éb

 ¬dh  ,º∏«a  (4379)  ºbôH  á«eÓ°SE’G  á©eÉ÷G  áÑàμe  ‘ IQƒ°üe  áî°ùf  ¬æe  •ƒ£fl/πªμj

.(53)z‹Éà°ûØdG ≥FÉKh ìô°T ‘ ‹ÉàdG ô°UÉ©ŸG á«æZzÜÉàc

 á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdÉH á≤«Kh á∏°U ≈∏Y áÑ°ù◊G ÜÉH ‘ äÉØdDƒŸG ¿CG ‘ ∂°T øe ¢ù«dh

 Ögòe øY ô¶ædG ±ô°üH á«Yô°T ΩÉμMCG øe ¬«°†à≤j Éeh ™bGƒdG ÚH ábÓY øe ¬Ñ°ùàμJ ÉŸ

 ΩÉY  ójQóªH  ™ÑW  `g967  ΩÉY  ¢ùfƒJ  »a  á«æWƒdG  ÖàμdG  QGO  øY  (4115)  ºbôH  á«eÓ°SE’G  á©eÉédG  »a  Qƒ°üe  50
.(¢Sôjôb)  ≥«≤ëàH  `g1418

. (ábQh331) »a (105/8/1) ºbôH »fóªdG ΩôëdG áÑàμe »a »fÉãdG AõédG 51
.79 ¢U »HÉ£îdG ôgÉWƒH óªMCG º∏≤H :∂dÉe óYGƒb  ≈dEG  ∂dÉ°ùdG  ìÉ°†jEGzÜÉàc  áeó≤e   52

 ....¥hôÑdG  IóY  áeó≤eh  ,79  ¢U  »HÉ£îdG  ôgÉWƒH  óªMCG  :º∏≤H  ,∂dÉe  óYGƒb  ≈dEG  ∂dÉ°ùdG  ìÉ°†jEG  ájÉØc  áeó≤e  53
.43 ¢U/ »°ùjô°ûfƒ∏d



34

w�UL��« VO�� s� ‚«“d�« b�� ∫ Y��

 ,ÜÉ°ùàM’Gh áÑ°ù◊G º∏Y ‘ äÉØæ°üŸG ºgCG ≈dEG IQÉ°TE’G øe óH’ iƒà°ùŸG Gòg ‘h ,∞dDƒŸG

 ÌcCG ÒaƒJh á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdÉH ájÉæ©dG ‘ AÉª∏©dG Oƒ¡L äGRGôHEG Ωó≤J Éªch ∂dP ‘ Éæaóg

.Ú°SQG qó∏d Qó°üe øe

.(54)¢VGôeC’G ‘ áÑ°ù◊G ÜÉàc -1
 ¬≤ØdG ‘ áë°VGƒdG ÖMÉ°U »μdÉŸG »°ùdófC’G »ª∏°ùdG Ö«ÑM øH ∂∏ŸG óÑY ΩÉeEÓd

. (`g238) ≈aƒàŸG

 .Úª∏©ŸG ÜGOBG ÜÉàc -2
 ¬≤≤M ,(`g256) ≈aƒàŸG »NƒæàdG (ΩÓ°ùdG óÑY)¿ƒæë°S øH óªfi ΩÉeE’G øHG ΩÉeEÓd

.Ω1934 ΩÉY ¢ùfƒJ ‘ ÜÉgƒdG óÑY »æ°ùM ø°ùM √ô°ûfh

.¥ƒ°ùdG ΩÉμMCG ÜÉàc -3
 ÜÉàμdG Gòg π°Uh .( `g289) ≈aƒàŸG »°ùdófC’G ÊÉàμdG ôªY øH »ëj ÉjôcR »HC’

 »°ùdófC’G »°ù«≤dG πÑ°T øH º«∏°S øH óªfi øH ˆG óÑY »HCG ájGhQ ≥jôW øY Éæ«dEG

 πà°SGh (Üô¨ŸG QÉ«©ŸG) √Éª°ùŸG{ …ô°ùjô°ûfƒdG áeÓ©dG áYƒ°Sƒe øª°V (`g353ä)

.ÚJôe kÓ≤à°ùe ™ÑWh QÉ«©ŸG øe ÜÉàμdG Gòg

 ΩÉY  ójQóÃ  »Hô©dG  ó¡©ŸG  áØ«ë°U  ‘  √ô°ûfh  »μe  »∏Y  óªfi  .O  ájÉæ©H  :≈dhC’G

. (2-1) Oó©dG ,™HGôdG ó∏éŸG ,( `g1375)

 ácô°ûdG á©ÑW ‘ ÜÉgƒdG óÑY »æ°ùM ø°ùM PÉà°SC’G π≤à°ùe ÜÉàc ‘ √ô°ûf :á«fÉãdG

.á«°ùfƒàdG

 ¿hQÉg  øH  óªfi øH óªMCG  ôμH  »HCG  ΩÉeEÓd  ôμæŸG  øY »¡ædGh  ±hô©ŸÉH  ôeC’G  ÜÉàc -4
 ΩÉY ¿ÉæÑ∏H á«ª∏©dG ÖàμdG QGO ¬Jô°ûfh É£Y óªMCG QOÉ≤dG óÑY ¬≤≤M (`g311) ≈aƒàŸG ∫ÓÿG

.`g1406

 ™eÉ÷G{º°SÉH áahô©ŸG áª«¶©dG ∫ÓÿG áYƒ°Sƒe øe AõL ƒg …òdG ÜÉàμdG Gòg Èà©j

 á«ãjóM ¢Uƒ°üf ≈∏Y …ƒàëj ÜÉàμdG Gògh z¬æY ˆG »°VQ πÑæM øH óªMCG  Ωƒ∏©d

 øeh ,á«F’ƒdGh á«Yƒ£àdG áÑ°ù◊G ‘ ¬«dEG â¡Lh πFÉ°ùe hCG óªMCG ΩÉeE’G ÉgGhQ ájôKCGh

.2/12:ÖgòªdG êÉÑjódG ,4/128 ∂dÉ°ùªdG Öjô≤Jh ∑QGóªdG Ö«JôJ  54
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 IAGôbh ,Ò«¨àdGh AÉæ¨dG äGôμæeh ¥Gƒ°SC’G äGôμæe ≈∏Y áÑ°ù◊G ÜÉàμdG ‘ ôcP Ée ºgCG

 ‘ Ió«Øe äÉ¡«LƒJ ™e ,∫ÉLô∏d AÉ°ùædG á£dÉflh ,„ô£°ûdÉH Ö©∏dGh ,ó«°TÉfC’ÉH ¿BGô≤dG

.áª¡ŸG á«HÉ°ùàM’G QƒeC’G øe ∂dP ÒZh ,¬fhO øeh ¿É£∏°ùdG ≈∏Y ÜÉ°ùàM’G á«Ø«c

:äÉbô£dG ÜÉàc -5
 øHG  ΩÉeE’G  √ôcP  ,(`g387)  ≈aƒàŸG  …Èμ©dG  ¬∏£H  øH  óªfi øH  ˆG  ó«ÑY  ΩÉeEÓd

.´ƒÑ£ŸG ÜÉàμdG øe (202 ¢U) √óYGƒb ‘ ÖLQ

.áÑ°ù◊G ÜGOBG ÜÉàc-6
 …òdG »≤dÉŸG »£≤°ùdG óªfi »HCG øH óªfi øH ˆG óÑY »HCG ádÉMôdG ⁄É©dG ¬«≤Ø∏d

 »JCÉ«°S …òdG …Qõ«°ûdG ÜÉàc øe ΩóbCG ¬HÉàch …ôé¡dG ¢ùeÉÿG ¿ô≤dG ôNGhCG ÚH ¢TÉY

 ó¡©Ã ™ÑWh ,¿É«°ùfôØdG{  ¿’ƒch /∫É°ùæaôH  »Ø«d  ÜÉàμdG  ≥≤M,π«∏b  ó©H  åjó◊G

.á«dhódG á©Ñ£ŸÉH Ω1931 ΩÉY ¢ùjQÉH ‘ á«Hô¨ŸG Ωƒ∏©dG

.áÑ°ù◊G Ö∏W ‘ áÑJôdG ájÉ¡f ÜÉàc -7
 ,(`g589) ≈aƒàŸG …Qõ«°ûdG øªMôdG óÑY øH ô°üf øH ˆG óÑY øH øªMôdG óÑY ΩÉeEÓd

 . `g1365 ΩÉY IôgÉ≤dG ‘ ™ÑWh »æHô©dG RÉÑdG ó«°ùdG .O ÜÉàμdG ≥≤M

 Ò¡°ûdG …QÉ°üfC’G óªfi øH óªMCG ¢SÉÑ©dG ƒHCG øjódG º‚ ΩÉeEÓd .áÑ°ù◊G Ö∏W ‘ áÑJôdG -8
 áÑàμÃ É«côJ ‘ áWƒ£fl áî°ùf ÜÉàμ∏d ( `g645) ≈aƒàŸG ô°üe Ö°ùàfi á©aôdG øHÉH

.(1607) ºbôH á«fÉª«∏°ùdÉH ‹ ¬d’

 .áÑ°ù◊G ΩÉμMCG ‘ áHô≤dG ⁄É©e -9
 ,»°Tô≤dG  (IƒNC’G  øHÉH)  Qƒ¡°ûŸG  ójR  »HCG  øH  óªMCG  øH  óªfi  øH  óªfi  ï«°û∏d

.( `g648) ≈aƒàŸG

 óªfi :øe πc ¬≤≤Mh ,Ω1938 ΩÉY ¢ùjQÉÑH »≤«d ¿ÉjhQ »°ùfôØdG ¥ô°ûà°ùŸG √ô°ûf

 ÜÉàμ∏d áeÉ©dG ájô°üŸG áÄ«¡dG ¬Jô°ûfh .»©«£ŸG ≈°ù«Y óªMCG ≥jó°Uh ,¿ÉÑ©°T Oƒªfi

.Ω1976 ΩÉY

:áÑ°ù◊G ÜGOBG -10
 ΩÉY ¢ùjQÉH ‘ √ô°ûf ( `g673) ≈aƒàŸG ó«©°S øHÉH Ò¡°ûdG »Hô¨ŸG ≈°Sƒe øH »∏©d

.»Ø«d ¿ÉjhQh ∫É°ùæahôH »Ø«d ¥ô°ûà°ùŸG Ω1931
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 ΩÓ°SE’G AÉª∏Y πØ¨j ⁄h ádh qódG äÉfƒμe ºgCG øe á°SÉ«°ùdG ÖfÉL ≈dEG OÉ°üàb’G ¿EG

 ‹ÉŸG ΩÉ¶ædG ‘ ∞«æ°üàdÉH AÉª∏©dG ºàgG óbh ,»£©ŸG Gòg á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ‘ ºgô¶f óæY

 øe AÉ¡≤ØdG QÉÑch ,á«eÓ°SE’G ÖgGòŸG øe AÉª∏©dG ÜÉ£bCG º∏©dG Gòg ‘ Öàch ,…OÉ°üàb’Gh

 .á«eÓ°SE’G ÖgGòŸG

.¬Yhôa ‘ áØæ°üŸG ÖàμdG ºgC’ kGõLƒe kÉ°VôY Ωó≤f ¥É«°ùdG Gòg ‘h

.êGôÿG ‘ áØæ°üŸG ÖàμdG -CG

 º«gGôHEG øH Üƒ≤©j ¬ª°SGh ,áØ«æM »HCG ΩÉeE’G ÖMÉ°U ∞°Sƒj »HCG »°VÉ≤∏d :êGôÿG ÜÉàc-1
 ‘ ‹ÉŸG ΩÉ¶ædG ‘ áØæ°üŸG ÖàμdG ∫hCG ƒg Gòg ¬HÉàch (`g182) ≈aƒàŸG …QÉ°üfC’G

 óbh ó«°TôdG  ¿hQÉg »°SÉÑ©dG  áØ«∏ÿG Ö∏W ≈∏Y kAÉæH  ¬Øæ°U óbh ,º∏©f  Éª«a ΩÓ°SE’G

 ¿CG »ædCÉ°S – ≈dÉ©J ˆG √ójCG – ÚæeDƒŸG ÒeCG ¿EG{ :¬dƒ≤H ¬HÉàc áeó≤e ‘ ∂dP πé°S

 Öéj É‡ ∂dP ÒZh ‹Gƒ÷G Qƒ°û©dGh êGôÿG ájÉÑL ‘ ¬H πª©j kÉ©eÉL ÜÉàc ¬d ™°VCG

.(55)z¬H πª©dGh ¬«a ô¶ædG ¬«∏Y

:»∏jÉe(56)ÜÉàμdG Gò¡d …OÉ°üàb’G ∞«æ°üàdG øY »°Vƒ©dG â©aQ: ∫ƒ≤jh

 Gògh  zΩÉ©dG  á«dÉŸG{º°SÉH  OÉ°üàb’G  ‘  Ωƒ«dG  ¬«ª°ùf  Éª«a  êGôÿG  ÜÉàc  ∞æ°üj  -CG

                                                       .∞°Sƒj ƒHCG ¬°VôY Ée Gògh ,É¡JÉ≤Øfh ádhódG äGOGôjEÉH π°üàj Ée kÉjó«∏≤J ¬H »æ©j í∏£°üŸG

 ¿ô≤dG ‘ ÜÉàμdG  Gòg ™°Vh PEG ,»eÓ°SE’G OÉ°üàbÓd É≤Ñ°S πé°ùj ÜÉàμdG Gòg -Ü

 ‘ É¡Ø°üf »àdG IÎØdG ‘ ™°Vh ¬fCG …CG ,…OÓ«ŸG øeÉãdG ¿ô≤dG ∂dP ≥aGƒjh …ôé¡dG ÊÉãdG

 ‘ Üô¨dG óæY ¢ù«dh (1500 -500) ≈£°SƒdG Qƒ°ü©dG í∏£°üe â– (»ŸÉ©dG) OÉ°üàb’G

 øjòdG  ÚjOÉ°üàb’G  πc  ¥ÉØJÉH  Gògh  ,…OÉ°üàb’G  ôμØdG  ‘  á«≤«≤M  áªgÉ°ùe  IÎØdG  √òg

.(57)…OÉ°üàb’G ôμØdG ïjQÉJ øY GƒÑàc

 äGOGôjE’G  É¡«a  OóM ,á«eÓ°SE’G ∫hó∏d  á«dÉe á£N ƒg ∞°Sƒj ƒHCG  ¬dÉb  Ée  ¿EG  - `L

 OÉ°üàb’G ‘ ÉæfCG …CG ...á«dÉŸG á£∏ÿG äÉYƒ°Vƒe ‘ πNój É‡ ÒãμdG ∂dP ™e OóMh äÉ≤ØædGh

 Iô°ûY øe ÌcCÉH í∏£°üŸG Gòg (»ŸÉ©dG) OÉ°üàb’G ±ô©j ¿CG πÑb á«dÉe á£N ∂∏‰ »eÓ°SE’G

.(58)¿hôb

.3 ¢U êGôîdG  55
.120 ¢U :ø«ª∏°ùª∏d …OÉ°üàb’G  çGôàdG  øe  56

.121  ¢U  ≥HÉ°ùdG  Qó°üªdG  57
.122  ¢U  ≥HÉ°ùdG  Qó°üªdG  ô¶fG   58

w�UL��« VO�� s� ‚«“d�« b�� ∫ Y��



37

 á«°SÉ°SCG äÉYƒ°Vƒe áKÓK ≈dEG ∞°Sƒj ƒHCG ΩÉeE’G É¡°VôY »àdG äÉYƒ°VƒŸG º«°ù≤J øμÁh

:(59)»g

 á«dÉŸG ‘ ∞æ°üj Ée ƒg ÜÉàμdG ‘ »°ù«FôdG Aõ÷G ¥ô¨à°SG …òdGh :∫hC’G ´ƒ°VƒŸG -CG

.zäGOGôjE’Gz¿GƒæY â– áeÉ©dG

.zäÉ≤ØædG{ ¿GƒæY â– ∞æ°üj Ée ƒg ¬d kÉ©ÑJ ¬ãëH …òdG :ÊÉãdG ´ƒ°VƒŸG -Ü

 ¬«∏Y ≥∏£j ¿CG á°SGQódG ÖMÉ°U ìÎ≤j ÜÉàμdG ¬æª°†J …òdG :ådÉãdG ´ƒ°VƒŸG - `L

.zΩÓ°SE’G ‘ ‹ÉŸG ΩÉ¶ædG äÉ«bÓNCG{ ¿GƒæY

: πãe ΩÓ°SE’G ‘ OÉ°üàb’Gh á«dÉŸG º∏Y ‘ äÉØæ°üŸG â©HÉàJ ºK

.ôcÉ°T óªfi óªMCG ¬≤≤M ( `g203) ≈aƒàŸG »°Tô≤dG ΩOBG øH »ë«d :êGôÿG ÜÉàc -1
(60)( `g204) ≈aƒàŸG »Øæ◊G …DƒdDƒ∏dG OÉjR øH Ú°ù◊G ΩÉeEÓd :êGôÿG ÜÉàc -2

 ≈aƒàŸG  ∫ƒMC’G  π¡°S  »HCG  øH  ËôμdG  óÑY  øH  óªfi  øH  óªMC’  :êGôÿG  ÜÉàc  -3
.(61(`g207)

 í∏°üdG  ºØH  ∫ƒà≤ŸG  »Ñ∏¨àdG  …óY  øH  ºã«¡dG  ˆG  óÑY  »HC’  :êGôÿG  ÜÉàc  -4
.(62(`g207)ΩÉY

.(63).( `g217) ≈aƒàŸG »©ª°UC’G Öjôb øH ∂∏ŸG óÑ©d :êGôÿG ÜÉàc -5
.(64)(`g234) ≈aƒàŸG ‹õà©ŸG »Ø≤ãdG ô°ûÑe øH ôØ©L óªfi »HC’ :êGôÿG ÜÉàc -6

.(65)(`g261) ≈aƒàŸG »Øæ◊G ±É°üÿG Ò¡e øH óªMCG ΩÉeEÓd :êGôÿG ÜÉàc -7
.(66)(`g270) ≈aƒàŸG …ôgÉ¶dG OhGO øH ∞∏N øH »∏Y ¿Éª«∏°S »HC’ :êGôÿG ÜÉàc -8

.123-124 ¢U ≥HÉ°ùdG Qó°üªdG ô¶fG  59
.É°VQ  258  â°Sô¡ØdG  60

.150:â°Sô¡ØdG  61
.112  :â°Sô¡ØdG  62
.258 â°Sô¡ØdG  63

.172  :â°Sô¡ØdG  64
.145 :â°Sô¡ØdG  65
.151  :â°Sô¡ØdG  66
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.(67)(`g296) ≈aƒàŸG ìGô÷G OhGO øH ≈°ù«Y øªMôdG óÑY »HC’ :êGôÿG ÜÉàc -9
 ô°ûfh ¬≤≤M óbh (`g337) ≈aƒàŸG …OGó¨ÑdG ÖJÉμdG ôØ©L øH áeGó≤d :êGôÿG ÜÉàc -10

.Ω1889 ΩÉY ¿ó«d ‘ Aõ÷G Gòg ™ÑWh ,ÊÉŸC’G (¬JƒZ …O) ¥ô°ûà°ùŸG ¬æe á©£b

 ¬eóbh »æ«eódG ΩôZ QƒàcódG kÉ°†jCGh »YÉaôdG ∫ÓW.O ,ájOƒ©°ùdG ‘ ¬æe á©£b ≥≤Mh

 Ú°ùM  óªfi  .O  ¬≤≤M  ¥Gô©dG  ‘h  ,IôgÉ≤dÉH  ôgRC’G  á©eÉéH  (Òà°ùLÉŸG)  ádÉ°Sôd

. kÓeÉc …ó«HõdG

 OGƒ°ùdG ¿GƒjO ÖMÉ°U ÊGPƒ∏μdG óªfi øH óªMCG øH ˆG ó«ÑY º°SÉ≤dG »HC’ ,êGôÿG -11
.(68)(`g337) ó©H ≈aƒàŸG

.z§°Sƒàeh Ò¨°Uh ÒÑc ¬«a Öàc áKÓK ¬dh{ (69)ÖJÉμdG íjô°T øH ¥Éë°SE’ :êGôÿG -12
 ∞«£d ÜÉàc) (70)(á£°TÉŸG øHÉH)Ö≤∏ŸG ø°ù◊G øH »∏Y øH Ú°ù◊G »HC’ :êGôÿG -13

.(ËóædG ¬dÉb

 ƒëf{ :ËóædG øHG ∫ƒ≤j ,(71)ÖJÉμdG QÉ°ûH øH ¿Éª«∏°S øH óªfi øH óªMC’ :êGôÿG -14
.z¬£îH IOƒ°ùŸG âjCGQ ábQh ∞dCG

 Ò¡°ûdG  ∞«°Uh  øH  »∏Y  ø°ù◊G  »HC’  :¬eƒ°SQh  êGôÿG  ‘  ∞«≤ãàdGh  ìÉ°†jE’G  -15
.(72)(¬LÉæμ°ûîH)

 óªMCG øH óªMCG øH øªMôdG óÑY êôØdG »HCG ΩÉeEÓd :êGôÿG ΩÉμMCG ‘ êGôîà°S’G -16
( `g795 ä) »∏Ñæ◊G ÖLQ øH

 ¬à©ÑWh ≥jó°üdG ˆG óÑY ÜÉàμdG Gòg ≥≤M ø‡h ,IójóY äGôe ÜÉàμdG Gòg ≥≤M

 `g1351 ≈dhC’G á©Ñ£dG ô°üe ‘ ™ÑWh êGôÿG áYƒ°Sƒe øª°V `g1399 ΩÉY áaô©ŸG QGO

 ¬ØdDƒe ¿CÉH áYƒÑ£ŸG iôNC’G ÖàμdG øY ÜÉàμdG Gòg RÉàÁh ,ôgRC’ÉH á«eÓ°SE’G á©Ñ£ŸÉH

 ÜÉàμdG Gòg AÉL Gò¡d ¬≤ØdGh åjó◊G ‘ ´ÉÑdG ∫ƒ£H ¬d Oƒ¡°ûŸG á∏HÉæ◊G …ôNCÉàe øe

.259 :â°Sô¡ØdG  67
.208  :â°Sô¡ØdG  68
.151  â°Sô¡ØdG  69

.150  :â°Sô¡ØdG  70
.150 :â°Sô¡ØdG  71
.151  :â°Sô¡Ød  72
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 ºgÒZh á©HQC’G AÉ¡≤ØdG á«≤H AGQBG ôcP ™e º∏©dG Gòg ‘ á∏HÉæ◊G AÉª∏Y AGQB’ kÉ«aƒà°ùe

 ÜÉàμdG Gògh É¡«∏Y ºμ◊Gh êGôÿG ‘ IOQGƒdG åjOÉMCÓd √ôcPh IôKóæŸG ÖgGòŸG øe

.ÜGƒHCG Iô°ûYh áeó≤e øe ¿ƒμàj

 øH  õjõ©dG  óÑY  ∞«dCÉJ  ,êGôÿG  ÜÉàc  áfGõN ≈∏Y  ó°UôŸG  êÉJôdG  ìÉàØeh  ∑ƒ∏ŸG  ¬≤a  -17
 ΩÉeEÓd êGôÿG ÜÉàμd »¶Ød ìô°T ƒgh ,( `g1184) ≈aƒàŸG »Øæ◊G »ÑMôdG óªfi

 ,øjÒÑc ÚFõL ‘ »°ù«ÑμdG óÑY óªMCG  ÜÉàμdG Gòg ≥≤M,…QÉ°üfC’G ∞°Sƒj »HCG

.»eÓ°SE’G çGÎdG Öàc á∏°ù∏°S øª°V OGó¨H ‘ OÉ°TQE’G á©Ñ£e ‘ ™ÑWh

.∫GƒeC’G ‘ áØæ°üŸG ÖàμdG – Ü

 ÜÉàμdG Gòg ≥≤M ,( `g224) ≈aƒàŸG ΩÓ°S øH º°SÉ≤dG ó«ÑY »HCG ΩÉeEÓd :∫GƒeC’G ÜÉàc -1
 ¢SGô¡dG π«∏N óªfi QƒàcódG ≥«≤ëàH iôNCG Iôe ô°ûf ºK »≤ØdG óeÉM óªfi/ ï«°ûdG

.IôgÉ≤dÉH ájôgRC’G äÉ«∏μdG áÑàμÃ `g1401 ΩÉY ‘ ô°ûfh

 :∫Éb ÚM ÜÉàμdG ≥≤fi ∂dP ≈dEG QÉ°TCG Éªc ,≈ª¶ oY á«ª∏Y áª«b ¬d ÜÉàμdG Gògh

 Ée πc ¬Hh ,√OƒLCGh »eÓ°SE’G ¬≤ØdG ‘ ∞udCG Ée ÒN ƒ¡a ,ôμæJ’ á«ª∏Y áª«b ÜÉàμ∏∏a

.(73)ΩÓ°SE’G ‘ ‹ÉŸG ΩÉ¶ædÉH ≥∏©àj

.√ÒZh åjó◊G ‘ ¬YÉH ∫ƒWh ¬ØdDƒe á≤Kh ÜÉàμdG áª«b ‘ ∂°T’h 

 ≈aƒàŸG QÉÑNC’G ÖMÉ°U »æFGóŸG ˆG óÑY øH »∏©d º∏°Sh ¬«∏Y ˆG ≈∏°U »ÑædG ∫GƒeCG -2
 ≈∏°U »ÑædG ∫GƒeCG ô°ü◊ »îjQÉàdG π«é°ùàdG ƒëf Gƒëæj Gòg ¬HÉàc π©dh ,(`g225)

.√ô°üY ‘ ºgÒZh QÉØμdG øe É¡dÉf »àdG º∏°Sh ¬«∏Y ˆG

 ¬«∏Y  ˆG  ≈∏°U  »ÑædG  ´É£bEG{  »gh  ,kÉ°†jCG  ‹ÉŸG  ΩÉ¶ædÉH  π°üàJ  iôNCG  Öàc  ¬dh

 ¢ûjôb  øe  ábó°üdG  ¬«∏Y  OôJ  ¿Éc  Éeh  ¬HÉàch  ¬«∏Y  ˆG  ≈∏°U  »ÑædG  π°SQ  zÜÉàch  zº∏°Sh

.(74)zÜô©dGh

 øHÉH) Ò¡°ûdG  »FÉ°ùædG  …ORC’G áÑ«àb øH ó∏fl øH ó«ªM óªMCG  »HC’ ∫GƒeC’G -3
. ( `g251) ≈aƒàŸG (¬jƒ‚R

.3: ¢U ÜÉàμdG áeó≤e  73
.1/127 ¿ƒæ¶dG ∞°ûc πjPh ,¿GôjEG á©ÑW ,113-114 :ºjóædG  øH’  â°Sô¡ØdG  74
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 ô°ûæH ΩÉbh ,√GQƒàcódG á«ŸÉ©dG IOÉ¡°ûdG π«æd ¢VÉ«a ÖjôZ ôcÉ°T ¬≤≤M ÜÉàμdG Gògh

 ¢VÉjôdÉH á«eÓ°SE’G äÉ°SGQódGh çƒëÑ∏d π°ü«a ∂∏ŸG õcôe IÒÑc äGó∏› áKÓK ‘ ÜÉàμdG

.`g1406

.(75)(`g282) ≈aƒàŸG …ORC’G »°†¡÷G OÉªM øH ¥Éë°SEG øH π«YÉª°SE’ : ∫GƒeC’G -4
(76)(`g311) ≈aƒàŸG »∏Ñæ◊G ∫ÓÿG ¿hQÉg øH óªfi øH óªMCG ôμH »HC’ :∫GƒeC’G -5

.zóªMCG ΩÉeE’G äÉHGƒL øe ∫Óî∏d ∫GƒeC’Gh ....{ ÜÉàμdG Gòg øY á«ª«J øHG ΩÉeE’G ∫Éb

 …ó©°ùdG ôμH øH óªfi øH »°UÉ©dG øH ∂∏ŸG óÑ©d ó«ÑY »HC’ ∫GƒeC’G ÜÉàc QÉ°üàNG -6
.(77)( `g330) ≈aƒàŸG

 ≈aƒàŸG  ÊÉ¡Ø°UC’G  ¿ÉÑM  øH  óªfi  øH  ˆG  óÑY/  ï«°ûdG  »HCG  ΩÉeEÓd  :∫GƒeC’G  -7
.(78(`g369)

 Èà©jh (`g402) ≈aƒàŸG »μdÉŸG …OhhGódG ô°üf øH óªMCG ôØ©L »HCG ΩÉeEÓd :∫GƒeC’G -8
 ¬d ,¬d á≤MÓdG ÖàμdG ¬æY ∫ƒ≤ædG äÌcCGh á«μdÉŸG AÉª∏Yh AÉ¡≤a IóªY ÜÉàμdG Gòg

 É¡æe (äGôe IóY ÜÉàμdG ≥≤M ) (79)(1165) ºbôH É«fÉÑ°SÉH  ∫ÉjQƒμ°S’G ‘ •ƒ£fl

 .`g1421 IôgÉ≤dG – ΩÓ°ùdG QGO áÑàμe ô°ûf . êGô°S óªMCG óªfi .O ≥«≤ëàH

 •ÉHôdÉH áeÉ©dG áfGõÿG øY Qƒ°üe ¬≤a (45) ºbôH iô≤dG ΩCG á©eÉL ‘ iôNCG áî°ùfh

.kGô£°S(19) ô£°SC’Gh áëØ°U (153) ¥GQhC’G OóYh »Hô¨ŸG §ÿÉH (589) ºbôH

 ÊGô◊G º«∏◊G óÑY øH óªMCG ¢SÉÑ©dG »HCG ΩÓ°SE’G ï«°T ∞«dCÉJ :ácÎ°ûŸG ∫GƒeC’G -9
 ‘ IôjõZ É¡JÉëØ°U ‘ Iô°üàfl ádÉ°SQ »gh ( `g728) ≈aƒàŸG (á«ª«J øHÉH) Ò¡°ûdG

 á©Ñ£dG ,áeôμŸG áμe ÖdÉ£dG áÑàμe É¡Jô°ûfh ÊGôgõdG »ëj ˆG ∞«°V É¡≤≤M ,É¡JOÉe

. `g1406 ≈dhC’G

.√óæ°S ¥É°Sh ,248 ô«N øHG â°Sô¡a  75
.44 ¢U ácôà°ûªdG ∫GƒeC’G ¬HÉàc »a á«ª«J øHG ΩÉeE’Gh ,15êGôîdG ΩÉμMCG »a êGôîà°S’G ¬HÉàc »a ÖLQ øHG  ôcP   76

.6/145:∑QGóªdG  Ö«JôJ   77
.47  »fÉàμ∏d:ábô£à°ùªdG  ádÉ°SôdG  78

 :ø«cõ«°ùd »Hô©dG çGôàdG ïjQÉJ ,548  547- ó«°S OGDƒØd,ájô°üªdG ÖàμdG QGóH IQƒ°üªdG äÉWƒ£îªdG â°Sô¡a  79
.482
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 AÉª∏©dG  ¬ØdCG  Ée  ƒg  ∫GƒeC’Gh  OÉ°üàb’ÉH  á∏°U  ≈∏Y  ∞«fÉ°üàdG  øe   ôNBG  ´ƒf  ∑Éægh

 zÖ°ùμdG  ÜÉàc{  ≈dEG  §≤a  IQÉ°TE’ÉH  »Øàμfh  ,ájó≤ædG  º«≤dGh  áμ°ùdG  ¿Gó«e  ‘  ¿ƒª∏°ùŸG

 øY ÜÉàμdG Gòg ihQ óbh ( `g189) ≈aƒàŸG ÊÉÑ«°ûdG óbôa øH ø°ù◊G øH óªfi ΩÉeEÓd

 ΩÉY ≥°ûeO ‘ ÜÉàμdG Gòg ™ÑW óbh ,»ª«ªàdG áYÉª°S øH óªfi  ÊÉÑ«°ûdG ΩÉeE’G ,¬ÑMÉ°U

 ƒg Ée  ±ô©f  ¿CG  »¨Ñæj{  Iô°üàfl á°SGQO ‘ ∫É≤a  »°Vƒ©dG  â©aQ ¬H  ºàgG  óbh ,  `g1400
 ‘ Ωƒ«dG ≈ª°ùoj Éª«a πNój ÜÉàμdG Gò¡a ÊÉÑ«°ûdG ¬æY Öàc …òdG …OÉ°üàb’G ´ƒ°VƒŸG

 ¬JÉYƒ°Vƒe óà“ ájOÉ°üàb’G áaô©ŸG  ´hôa øe ´ôa ƒgh zájOÉ°üàb’G ájô¶ædÉH{  OÉ°üàb’G º∏Y

 áLÉëH Éfô¶f ‘ ∫GõJ Ée IOó©àe øjhÉæY ¥É«°ùdG ¢ùØf ‘ Éæ©dÉ£Jh (80)zá©°ùàe áMÉ°ùe ≈∏Y

 …óbGƒdG  ôªY øH óªfi ˆG óÑY »HC’ QÉæjódGh ºgGQódG Üô°V ÜÉàc :πãe á°SGQódG ≈dEG

 øH ¿ÉÑM øH ∞∏N øH óªfi ôμH »HC’ áμ°ùdGh ó≤ædGh ±ô°üdG ÜÉàch , `g207 ≈aƒàŸG

.ïdEG `g306 ≈aƒàŸG »°VÉ≤dG ™«cƒH Qƒ¡°ûŸG ábó°U

∫WL�U��«
 ájhGR  øe  á«Yô°ûdG  á°SÉ«°ùdÉH  Úª∏°ùŸG  AÉª∏Y  ΩÉªàgG  ´ƒ°Vƒe  åëÑdG  ∫hÉæJ  ó≤d

 ¿CG ócCG ,á°SÉ«°ùdÉH á«Yô°ûdG â©f ¥É◊EG ÖÑ°S Ò°ùØJh ád’ódGh Ωƒ¡ØŸG ójó– ó©Ña á«îjQÉJ

 É¡Yhôa ∞∏àîÃ âdhÉM »àdG á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ≈dEG Aƒé∏dG ¢Vôa áØ∏àîŸG ¬J’ƒëàH ™bGƒdG

 ÇOÉÑŸGh  ó°UÉ≤ŸG  äóªàYÉa  ,áæ°ùdGh  ¿BGô≤dG  øe  ¢üf  ¬ªμM  ‘  Oôj  ⁄  ÉŸ  k’ƒ∏M  óŒ  ¿CG

 ‘ AÉª∏©dG Oƒ¡L â∏Œ ó≤dh ,kÉjOÉ°üàbGh kÉ«YÉªàLGh kÉ«°SÉ«°S äÉ©ªàéŸG ÉjÉ°†b èdÉ©àd áeÉ©dG

 ºμëHh …Qhô°†dG øe ¿Éμa º¡Ø«dBÉJ äOó©Jh Qƒ°ü©dGh ÖgGòŸG ±ÓàNG ≈∏Y ∫ÉéŸG Gòg

 Gòg IQƒ∏H ‘ º¡àªgÉ°ùeh á«μdÉŸG AÉª∏Y êPƒ‰ ≈∏Y Aƒ°†dG §«∏°ùJ á°SGQó∏d áæμªŸG Ohó◊G

 •hô°ûdGh áÑ°ù◊Gh ÉjÉ°†≤dG ‘ á«Yô°ûdG á°SÉ«°ù∏d áØjOôdG äÉØdDƒŸG ‘ ô¶sædG IôFGO ™«°SƒJh øØdG

 á°SGQó∏d á◊É°U IOÉe »g ÉÃ äÉØqdDƒŸGh ÚØdDƒª∏d ¢†«Øà°ùe ¢VôY πμ°T ‘ ∫GƒeC’Gh ≥FÉKƒdGh

.ÉgQƒ£Jh á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG OÉ©HCG º¡a ≈∏Y ÚãMÉÑ∏d IóYÉ°ùeh

.á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG ‘ º«b∫G øHG …CGQ

.22 ¢U ø«ª∏°ùª∏d …OÉ°üàb’G çGôàdG øe ,â©aQ  »°Vƒ©dG  80
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 :(81)»∏j Éª«a ¬bƒ°ùf ó«L ΩÓc ádóà©ŸG á°SÉ«°ùdÉH òNC’G ´ƒ°Vƒe ‘ º«≤dG øH’

 ¬«a âWôa : Ö©°U ∑Î©eh ,∂æ°V ΩÉ≤e ƒgh ,ΩÉ¡aCG á∏°†eh ,ΩGóbCG ádõe ™°Vƒe Gògh{

 á©jô°ûdG  Gƒ∏©Lh  ,OÉ°ùØdG  ≈∏Y  QƒéØdG  πgCG  GhDh qqôLh  ,¥ƒ≤◊G  Gƒ©«°Vh  ,Ohó◊G  Gƒ∏£©a  ,áØFÉW

 ¥ôW øe áë«ë°U kÉbôW º¡°ùØfCG ≈∏Y Ghó°Sh ,ÉgÒZ ≈dEG áLÉàfi OÉÑ©dG ídÉ°üÃ Ωƒ≤J ’ Iô°UÉb

 º¡æe kÉæX,™bGƒ∏d ≥HÉ£e ≥M É¡fCG kÉ©£b ºgÒZ º∏Yh º¡ª∏Y ™e Égƒ∏£Yh ,¬d ò«ØæàdGh ≥◊G áaô©e

 øe √ƒª¡a Ée âaÉf ¿EGh ,∫ƒ°SôdG ¬H AÉL Ée ±ÉæJ ⁄ É¡fEG   ˆG ôª©dh ,´ô°ûdG óYGƒ≤d É¡JÉaÉæe

 áaô©e ‘ Ò°ü≤Jh ,á©jô°ûdG áaô©e ‘ Ò°ü≤J ´ƒf ∂dP º¡d ÖLhCG …òdGh ,ºgOÉ¡àLÉH ¬à©jô°T

 º«≤à°ùj  ’ ¢SÉædG  ¿CGh  ,∂dP øe QƒeC’G  I’h iCGQ  Éª∏a  ,ôNB’G  ≈∏Y ÉªgóMCG  πjõæJh  ,™bGƒdG

 , kÓjƒW  Gô°T  º¡à°SÉ«°S  ´É°VhCG  øe  GƒKóMCG  ,á©jô°ûdG  øe  A’Dƒg  ¬ª¡a  Ée  AGQh  ôeCÉH  ’EG  ºgôeCG

 ¢SƒØædG ¢ü«∏îJ ´ô°ûdG ≥FÉ≤ëH ÚŸÉ©dG ≈∏Y õYh ,¬cGQóà°SG Qò©Jh ôeC’G ºbÉØàa kÉ°†jôY kGOÉ°ùah

.∂dÉ¡ŸG ∂∏J øe ÉgPÉ≤æà°SGh ,∂dP øe

 ˆG  ºμM  ‘Éæj  Ée  ∂dP  øe  âZ sƒ°ùa  ,áØFÉ£dG  √òg  â∏HÉb  iôNCG  áØFÉW  âWôaCGh

.¬dƒ°SQh

 Ωƒ≤«d ¬Ñàc ∫õfCGh ,¬dƒ°SQ ¬H ˆG å©H Ée áaô©e ‘ ÉgÒ°ü≤J øe â«JoCG ÚàØFÉ£dG Éà∏ch

 ∫ó©dG  äGQÉeCG  äô¡X GPEÉa  ,äGƒª°ùdGh  ¢VQC’G  ¬H  âeÉb  …òdG  ∫ó©dG  ƒgh  ,§°ù≤dÉH  ¢SÉædG

 ¿CG  ∫óYCGh  ºμMCGh  º∏YCG  ¬fÉëÑ°S ˆGh ,¬æjOh ˆG ´ô°T ºãa  ¿Éc ≥jôW …CÉH  ¬¡Lh øY ôØ°SCGh

 ,IQÉeCG ÚHCGh ,ád’O iƒbCGh ¬æe ô¡XCG ƒg Ée ≈Øæj ºK A»°ûH ¬eÓYCGh ¬JGQÉeCGh ∫ó©dG ≥jôW ¢üîj

 ¥ô£dG øe ¬Yô°T ÉÃ ¬fÉëÑ°S ÚH ób πH ,É¡ÑLƒÃ É¡eÉ«bh ÉgOƒLh óæY ºμëj ’h É¡æe ¬∏©éj Óa

 á°SÉ«°ùdG ¿EG : ∫É≤j Óa ,¬d áØdÉfl â°ù«dh øjódG øe »¡a §°ù≤dGh ∫ó©dG áeÉbEG √Oƒ°ü≤e ¿CG

 É¡«ª°ùf øëfh ,¬FGõLCG øe AõL »g πH ,¬H AÉL ÉŸ á≤aGƒe πH ,´ô°ûdG ¬H ≥£f ÉŸ áØdÉfl ádOÉ©dG

 ¢ùÑM ó≤a ,äÉeÓ©dGh äGQÉeC’G √ò¡H ô¡X ¬dƒ°SQh ˆG ∫óY »g É‰EGh ,ºμë∏£°üŸ kÉ©ÑJ á°SÉ«°S

 ,º¡àŸG ≈∏Y áÑj uôdG äGQÉeCG äô¡X ÉŸ áª¡J ‘ ÖbÉYh ,áª¡J ‘ º∏°Sh ¬«∏Y ˆG ≈∏°U ˆG ∫ƒ°SQ

 ,¬JÉbô°S IÌch ¢VQC’G ‘ OÉ°ùØdÉH √QÉ¡à°TÉH ¬ª∏Y ™e ¬∏«Ñ°S ≈s∏Nh ¬Øs∏Mh º¡àe πc ≥∏WCG øªa

  . `gzá«Yô°ûdG á°SÉ«°ù∏d ∞dÉfl ¬dƒ≤a ,∫óY …ógÉ°ûH ’EG √òNBG ’ :∫Éb

.13 ¢U á«ªμëdG  ¥ô£dG  81

w�UL��« VO�� s� ‚«“d�« b�� ∫ Y��
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Y���« h�K�
 »îjQÉJ ó°UQ Ëó≤J á°SGQódG ∫hÉ– √Qƒ£Jh á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdG º∏Y ICÉ°ûf ¢VGô©à°SG óæY

 áHÉéà°SGh  ™bGƒdG  ºMQ  øe  kÉ«∏©a  CÉ°ûf  ∞«ch  º∏©dG  Gò¡H  ájÉæ©dG  ‘  Úª∏°ùŸG  AÉª∏Y  Oƒ¡÷

 ó°UÉ≤ŸGh ÇOÉÑŸG øe kÉbÓ£fG AÉª∏©dG ó¡àLÉa ,áæ°ùdGh ¿BGô≤dG ‘ kÉëjô°U É¡ t°üf Oôj ⁄ ΩÉμMC’

 øe óH’ ¿Éc √QÉgORGh º∏©dG Gòg Qƒ£J ∑Qóf ≈àM .á«Yô°ûdG á°SÉ«°ùdÉH ¬«∏Y í∏£°UG Ée IQƒ∏Ñd

 ,»μdÉŸG ÖgòŸG AÉª∏Y º¡æe á°UÉNh ∞«dCÉàdG iƒà°ùe ‘ ºgOƒ¡éHh ¬eÓYCG RôHCÉH ∞jô©àdG

 •hô°ûdGh áÑ°ù◊Gh AÉ°†≤dG πãe É¡«a äÉØdDƒŸG RôHCGh øØdG Gò¡d áØjOôdG Ωƒ∏©dG áª«b ≈dEG ¬«ÑæàdGh

.∫GƒeC’Gh ≥«KGƒŸGh
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تمهيد
تناق�ش هذه الورقة م�شكلة حدود ولاية الحكومة ووظائف الحاكم وطريقة تعينه وعزله 
بو�صفها م�شكلات تطرح كوجه من وجوه حدود الولاية العامة »ال�سلطة العامة« �إجمالًا, لأنه 
لي�س ثمة ولاية مطلقة �إلا لله تعالى, فكل ولاية ب�شرية هي ولاية محدودة, ونفي الإطلاق لا 
يعني نفي التمام, فالولاية غير المطلقة تكون تامة �أو غير تامة, كما لا يمنع نفي الإطلاق عن 
الولاية العامة �أن تكون ولاية تامة في نوعها, وكما لا يحق للحاكم �إلغاء ولاية الأمة عن طريق 
التماهي معها, كذلك لا يحق له �إلغاء مبادرة النا�س عن طريق احتكار الن�شاط ال�سيا�سي 
في الأمة. فالنا�س بالن�سبة لعلاقة الولاية هم الفريق الذي يتلقى الأمر الإلهي ويطيعه, ودوره 
كمطيع لا يقل �أهميته عن دور الحاكم ك�آمر, �إذا لا معني للأمر �إلا بقدر ما يحقق في الطاعة, 
ولكن واجب الطاعة على النا�س لا يعني �أنه لا ي�شارك في الحياة ال�سيا�سية �إلا من جهة القيام 
التكليف الحقيقي في  �أ�صحاب  الأمة, وهم  الأعلى في  الفريق  النا�س هو  بالطاعة, فجمهور 
�سيا�سة الأمة, وعندما يتم تكليف ولاية الأمة الحاكم, لأ�سباب �إجرائية, ف�إن الأمة لا تتخلى 
والتنفيذ  التقرير  حق  فيه  ينح�صر  معيناً  ترتيباً  ت�ضع  و�إنما  ال�سيا�سي,  النا�شط  في  حقها  عن 
للحاكم فيما يخ�ص ال��شأن العام مع م�ؤ�س�سة الحكومة, ويبقي حق التفكير والر�أي في ال��شأن 

العام نف�سه �شائعاً في الأمة كلها.

 حدود الولاية العامة في الفكر الإسلامي

د. محمد مجدوب *

* �أ�ستاذ بجامعة النيلين، الخرطوم.
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وجوه حدود  من  كوجه  تنطرح  العامة,  الولاية  م�شكلة حدود  �إن  كون  والأ�صل في 
ذِينَ  الولاية الدينية �إجمالًا1, باعتبار �أنه لي�س ثمة ولاية مطلقة �إلا لله تعالى. يقول تعالى : �الَّ
ْ يَكُونُواْ مُعْجِزِينَ  ِ وَيَبْغُونَهَا عِوَجًا وَهُم بِالآخِرَةِ هُمْ كَافِرُونَ * �أوُلَئِكَ لَم ونَ عَن �سَبِيلِ اللّه دُّ يَ�صُ
يَ�سْتَطِيعُونَ  كَانُواْ  مَا  الْعَذَابُ  لَهُمُ  اعَفُ  يُ�ضَ �أَوْلِيَاء  مِنْ   ِ دُونِ اللّه ن  لَهُم مِّ كَانَ  وَمَا  ِيف الأَرْ�ضِ 
مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضِ قُلِ  بُّ ال�سَّ رُونَ� )هود 19/20(. ويقول: �قُلْ مَن رَّ مْعَ وَمَا كَانُواْ يُبْ�صِ ال�سَّ
ا قُلْ هَلْ يَ�سْتَوِي الأَعْمَى  رًّ لِْكُونَ لِأَنفُ�سِهِمْ نَفْعًا وَلَا �ضَ ن دُونِهِ �أَوْلِيَاء لَا يَم ُ قُلْ �أَفَاتَّخَذْتُم مِّ اللّه
لْقُ  َ اْخل فَتَ�شَابَهَ  كَخَلْقِهِ  خَلَقُواْ  �شُرَكَاء   ِ ّه ِلل جَعَلُواْ  �أَمْ  ورُ  وَالنُّ لُمَاتُ  الظُّ تَ�سْتَوِي  هَلْ  �أَمْ  يُر  وَالْبَ�صِ
 ُ ارُ� )الرعد/16(. ويقول:�وَمَن يَهْدِ اللّه ُ خَالِقُ كُلِّ �شَيْءٍ وَهُوَ الْوَاحِدُ الْقَهَّ عَلَيْهِمْ قُلِ اللّه
دَ لَهُمْ �أَوْلِيَاء مِن دُونِهِ وَنحَْ�شُرُهُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ عَلَى وُجُوهِهِمْ عُمْيًا  ِ لِلْ فَلَن تَج هُْتَدِ وَمَن يُ�ضْ فَهُوَ الْم
زِدْناَهُمْ �سَعِيًرا� )الإ�سراء/97(. ويقول:  �قَالُوا  مَا خَبَتْ  مُ كُلَّ �أْوَاهُمْ جَهَنَّ ا مَّ مًّ وَبُكْمًا وَ�صُ
عْتَهُمْ وَ�آبَاءهُمْ حَتَّى نَ�سُوا  تَّ خِذَ مِن دُونِكَ مِنْ �أَوْلِيَاء وَلَكِن مَّ �سُبْحَانَكَ مَا كَانَ يَنبَغِي لَنَا �أَن نَّتَّ
�أَوْلِيَاء   ِ ذِينَ اتَّخَذُوا مِن دُونِ اَّهلل كْرَ وَكَانُوا قَوْمًا بُورًا� )الفرقان/18(. ويقول:�مَثَلُ الَّ الذِّ
 َ كَمَثَلِ الْعَنكَبُوتِ اتَّخَذَتْ بَيْتًا وَ�إِنَّ �أَوْهَنَ الْبُيُوتِ لَبَيْتُ الْعَنكَبُوتِ لَوْ كَانُوا يَعْلَمُونَ * �إِنَّ اَّهلل
كِيمُ � )العنكبوت41/42(, بمعني �أن كل  َ يَعْلَمُ مَا يَدْعُونَ مِن دُونِهِ مِن �شَيْءٍ وَهُوَ الْعَزِيزُ اْحل
ولاية في الاجتماع الإ�سلامي ولاية ومحدودة, ونفي الإطلاق لا يعني نفي التمام, فالولاية 
غير المطلقة تكون تامة �أو غير تامة, كذلك لا يمنع نفي الإطلاق عن الولاية العامة �أن تكون 

ولاية تامة في نوعها. 

�أو  �أكانت ولاية الحاكم  �سواء  العامة,  الولاية  النظر في حدود مفهوم  فان  وعلى هذا 
كانت ولاية الأمة, ينبغي لنا �أن ننظر في حدودها المتعلقة بمفهومها2, فالنظر في حدود الولاية 
وقيودها ووظائفها ومبادئ م�شروعيتها يتمم النظر في مفهومها الذي يعين ميدانها ويميزه عن 
غيره من ميادين الأمر في الن�شاط الا�ستخلافي. فمن جهة, ف�إن الأمة لي�ست مجرد علاقات 
طبيعية بين �أفراد فح�سب, بل هي فوق ذلك روابط دينية تفر�ض نف�سها على النا�س وتن��شأ 
على �أ�سا�سها �أو بوا�سطتها وحدات وم�ؤ�س�سات للأمة, وهذه ا�لمؤ�س�سات والإدارات والهيئات, 
ومهما كانت درجة ونوعية الكلية التي تت�صف بها, ف�إنها لا ت�ستطيع �إلغاء النا�س في تكوينها 

1  راجع لتف�صيل �أكثر, �صالح, محمد مجذوب محمد �صالح, المدخل الديني و�إعادة بناء علم ال�سيا�سة, مقاربات نظرية بين 
مفاهيم الدولة, ال�سلطة, الولاية, المطبعة الفنية القاهرة, ط1, 2010م.�ص234.

2   الم�صدر ال�سابق, نف�س ال�صفحة.
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ون�شاطها. وعلي هذا ف�إن الجدلية الاجتماعية مفتوحة بين م�ؤ�س�سات الأمة وم�ستوياتها وفي 
للفرد,  جميع الاتجاهات والاهتمامات والتكاليف ففي مفهوم الأمة, لي�ست الجماعة لاغياً 
ولي�س الإن�سان الفرد لاغياً للجماعة, ولكنهما يلتقيان في كون الفرد لا ي�ستطيع تحقيق كمال 
�إيمانه �إلا من خلال الجماعة ومن هنا فهو يتعاهد وتبايع ويتواثق معها على القيم بتكاليف الدين 
المنزلة, معني هذا ف�إن مفهوم الأمر هو علاقة تقوم بين طرفين هما الله تعالي والإن�سان, تبد�أ 
بين الإن�سان ونف�سه, فالإن�سان ير�ضي لنف�سه الالتزام بالتكاليف الدينية الم�ضمنة في ال�شريعة 
المنزلة, ذلك �أن �أمره لنف�سه وجه من وجوه التزامه الديني. وعلى هذا فالجدلية التي تحت�ضن 
التزامية  بل هي جدلية  ت�أليفية,  ولا  تنازعية  لي�ست, في جوهرها, علاقة  الأمرية  العلاقات 
المطلق على عك�س  اللامتناهي من  الاقتراب  مفهوم  يعبر عنها  المطلق  نحو  منفتحة  طوعية 
مفهوم ال�صراع والتنازع الذي يمثل جوهر الفكر الاجتماعي في الفكر ال�سيا�سي الليبرالي, 
بيد �أن الأمر في حد ذاته وفي نهاية المطاف من اخت�صا�ص الله تعالى نف�سه, يقول تعالى:��إِنَّ 
يْلَ  امٍ ثُمَّ ا�سْتَوَى عَلَى الْعَرْ�شِ يُغْ�شِي اللَّ ةِ �أَيَّ مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضَ ِيف �سِتَّ ُ الَّذِي خَلَقَ ال�سَّ رَبَّكُمُ اللّه
 ُ لْقُ وَالأَمْرُ تَبَارَكَ اللّه َ رَاتٍ بِ�أَمْرِهِ �أَلَا لَهُ اْخل جُومَ مُ�سَخَّ مْ�سَ وَالْقَمَرَ وَالنُّ هَارَ يَطْلُبُهُ حَثِيثًا وَال�شَّ النَّ
مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضَ ِيف  ُ الَّذِي خَلَقَ ال�سَّ ِيَن� )الأعراف/54(. ويقول:� �إِنَّ رَبَّكُمُ اللّه رَبُّ الْعَالَم
ُ رَبُّكُمْ  �إِذْنِهِ ذَلِكُمُ اللّه رُ الأَمْرَ مَا مِن �شَفِيعٍ �إِلاَّ مِن بَعْدِ  امٍ ثُمَّ ا�سْتَوَى عَلَى الْعَرْ�شِ يُدَبِّ �أَيَّ ةِ  �سِتَّ
ن  مَاء وَالأَرْ�ضِ �أَمَّ نَ ال�سَّ رُونَ� )يون�س/3(. ويقول:� قُلْ مَن يَرْزُقُكُم مِّ فَاعْبُدُوهُ �أَفَلَا تَذَكَّ
رُ الأَمْرَ  يِّ وَمَن يُدَبِّ َ تَ مِنَ اْحل يََّ تِ وَيُخْرِجُ الْم يَِّ يَّ مِنَ الْم َ ارَ وَمَن يُخْرِجُ اْحل مْعَ والأَبْ�صَ لِْكُ ال�سَّ يَم
فَ�أَنَّى  لَالُ  �إِلاَّ ال�ضَّ قِّ  َ بَعْدَ اْحل فَمَاذَا  قُّ  َ رَبُّكُمُ اْحل  ُ قُونَ *فَذَلِكُمُ اللّه تَتَّ �أَفَلَا  فَقُلْ   ُ فَ�سَيَقُولُونَ اللّه
هُ  لَيْهِ يُرْجَعُ الأَمْرُ كُلُّ مَاوَاتِ وَالأَرْ�ضِ وَ�إِ ِ غَيْبُ ال�سَّ ّه رَفُونَ� )يون�س31/32(. ويقول:� وَِلل تُ�صْ

ا تَعْمَلُونَ �)هود/123(. لْ عَلَيْهِ وَمَا رَبُّكَ بِغَافِلٍ عَمَّ فَاعْبُدْهُ وَتَوَكَّ

الولاية العــامة وعهـد البيعة
البيعة, الذي هو  �أن الولاية ال�سيا�سية تن��شأ بموجب عهد  �إلى  �أن ن�شير  من البديهي 
فالقيم  الولاية,  ظاهرة عقلانية وهي طريقة لاتحاد المذاهب والجماعات في الأمة من خلال 
والافترا�ضات الأ�سا�سية الم�ستترة خلف نظرية العهد والبيعة, هي �أن هناك ر�ؤية توحيدية عند 
�إن�سانا قادرا على �أن يحدد  �إن�سان »الفطرة«, وعلى حالة التقوى, باعتباره  ا�لمؤمن, الذي هو 
لأغرا�ض  يوجد  �أنه  على  �إليه  ينظر  البيعة  فعهد  قراراته,  بالوحي  با�ستهدائه  عقلانياً  ويقيم 
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محددة, وب�شكل رئي�سي ل�ضمان حرمات النا�س في الأمة, ووظيفته �أن يخدم �إيمان اجتماع 
النا�س ويزيد من م�شيئتهم الحرة. فالعنا�صر الرئي�سية للاتفاقات البيعة التعاهدية كانت �أولًا, 
�إلى الأمة  نوعاً من تح�صيل »حالة التقوى«, والتي تكون الأر�ضية التي ينطلق منها النا�س 
اَ  َ لَم بِيِّْني ُ مِيثَاقَ النَّ لزيادة الإيمان ولكي ي�شكلوا مجتمع ا�لمؤمنين, يقول تعالى:� وَ�إِذْ �أَخَذَ اللّه
 ْ رُنَّهُ قَالَ �أَ�أَقْرَرْتُم َّ بِهِ وَلَتَن�صُ اَ مَعَكُمْ لَتُ�ؤْمِنُن قٌ لِّم دِّ �صَ ن كِتَابٍ وَحِكْمَةٍ ثُمَّ جَاءكُمْ رَ�سُولٌ مُّ �آتَيْتُكُم مِّ
اهِدِينَ * فَمَن تَوَلَّى بَعْدَ  نَ ال�شَّ رِي قَالُواْ �أَقْرَرْناَ قَالَ فَا�شْهَدُواْ وَ�أَناَْ مَعَكُم مِّ ْ عَلَى ذَلِكُمْ �إِ�صْ وَ�أَخَذْتُم
ذَلِكَ فَ�أُوْلَئِكَ هُمُ الْفَا�سِقُونَ� )�آل عمران 81/82(. كما �إن فكرة ميثاق العهد والبيعة هي 
نتاج للاجتهاد في ال�شريعة والإجماع على ذلك في م�ؤ�س�سة ب�شرية, بيد �إنها �أعلى ا�لمؤ�س�سات 
ال�سيا�سية في الولاية, فثمة وجود لتفرقة بين وجود الن�صو�ص ال�شرعية كن�صو�ص في الر�سالة 
المنزلة وبين تطبيق تلك الهداية علي الحالة الخا�صة للأمة في حدود الزمان والمكان, �إذ فيها 
الم�ستطاع القيام به من تكاليف, كما فيها �أ�صول توزيع الوظائف العامة في الولاية بما يحقق 
با�ستفتاء  »البيعة« ي�صدر من جهاز الولاية  العهد  ال�شراكة في الولاية والا�ستخلاف, ف�صنع 
جماهير الأمة, وهي مرتبطة بفكرة الأجهزة وا�لمؤ�س�سات الموزعة والتي لها وظائف متباينة. في 
بهذه المعاني �أهم القيود على ولاية الحكومة. وعلى هذا ف�إن الخا�صية الرئي�سية لنظرية البيعة, 
الولاية كما حدث في  تتحول  الولاية, فلا  بتقييد  تتعلق  الأول  المقام  نظرية وفي  هي كونها 

التاريخ الإ�سلامي �إلى نوع من �أنواع الحكم المطلق, وهذه هي ال�سمة الغالبة عليها. 

والمعني �إن مفهوم البيعة لي�س �سوى نفي وتفنيد لذلك التحول الخطير على �صعيد 
فهم العلاقة ال�شرعية بين الحاكم والامة. ف�إذا عدنا �إلى طبيعة الأ�شياء نف�سها, ف�إننا نجد �أن 
الولاية كوظيفة ا�ستخلافية, قد ي�سعى الحاكم مدفوعاً �أحياناً كثيرة, بمنطق التملك والإكراه, 
�إلى �إنكار طابعتها الأ�سا�سية كوظيفة ا�ستخلافية لكي يتخل�ص من قيودها وتبعاتها ال�شرعية, 
ومن هنا �ضرورة �أن تكون عملية �إ�سناد الولاية �إلى الحاكم في الأمة مما يتم بمنطق الحق بين 
النا�س, لا بمنطق الا�ستيلاء على الولاية بالغلبة والانقلاب الع�سكري, اذ لي�ست البيعة هي 

�أي نوع �شبيه من �أنواع العقد الاجتماعي, و�إنما هي تكليف فح�سب. 
الأفكار  الكثير من  ت�ستدعي  »البيعة«  ف�إن فكرة  �أخرى,  ناحية  ناحية, ومن  هذا من 
والعلميات, مثل نظريات ولاية الن�ص وعلاقات الولاية ال�سيا�سية الداخلية والخارجية, والأهم 
اجتماع  قبل  من  الخال�ص لله  الولاء  وفكرة  والإيمان  التوحيد  بر�ؤية  علاقتها  وذاك  هذا  من 
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ارَى  �صَ خِذُواْ الْيَهُودَ وَالنَّ ذِينَ �آمَنُواْ لَا تَتَّ هَا الَّ ا�لمؤمنين, فلا يوالون غيره, يقول تعالى:� يَا �أَيُّ
 * ِيَن  الِم الْقَوْمَ الظَّ يَهْدِي  َ لَا  نَّ اللّه �إِ مِنْهُمْ  فَ�إِنَّهُ  نكُمْ  هُم مِّ يَتَوَلَّ وَمَن  بَعْ�ضٍ  وْلِيَاء  �أَ هُمْ  بَعْ�ضُ �أَوْلِيَاء 
ُ �أَن  يبَنَا دَ�آئِرَةٌ فَعَ�سَى اللّه رَ�ضٌ يُ�سَارِعُونَ فِيهِمْ يَقُولُونَ نخَْ�شَى �أنَ تُ�صِ ذِينَ ِيف قُلُوبِهِم مَّ َى الَّ فََرت
ذِينَ �آمَنُواْ  واْ ِيف �أَنْفُ�سِهِمْ ناَدِمِيَن * وَيَقُولُ الَّ �سَرُّ بِحُواْ عَلَى مَا �أَ نْ عِندِهِ فَيُ�صْ مْرٍ مِّ يَ�أْتِيَ بِالْفَتْحِ �أَوْ �أَ
بَحُواْ خَا�سِرِينَ *يَا  عََكُمْ حَبِطَتْ �أَعْمَالُهُمْ فَ�أَ�صْ اَنِهِمْ �إِنَّهُمْ لَم ِ جَهْدَ �أَيْم ذِينَ �أَقْ�سَمُواْ بِاللّه لاء الَّ �أَهَ�ؤُ
ةٍ عَلَى  �أَذِلَّ ونَهُ  وَيُحِبُّ هُمْ  يُحِبُّ بِقَوْمٍ   ُ يَ�أْتِي اللّه فَ�سَوْفَ  دِينِهِ  يَرْتَدَّ مِنكُمْ عَن  �آمَنُواْ مَن  ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ
 ِ لُ اللّه ِ وَلَا يَخَافُونَ لَوْمَةَ لآئِمٍ ذَلِكَ فَ�ضْ ةٍ عَلَى الْكَافِرِينَ يُجَاهِدُونَ ِيف �سَبِيلِ اللّه ُ�ؤْمِنِيَن �أَعِزَّ الْم
لَاةَ  ذِينَ يُقِيمُونَ ال�صَّ ذِينَ �آمَنُواْ الَّ ُ وَرَ�سُولُهُ وَالَّ كُمُ اللّه اَ وَلِيُّ ُ وَا�سِعٌ عَلِيمٌ * �إَِّمن يُ�ؤْتِيهِ مَن يَ�شَاء وَاللّه
ِ هُمُ الْغَالِبُونَ*  ذِينَ �آمَنُواْ فَ�إِنَّ حِزْبَ اللّه َ وَرَ�سُولَهُ وَالَّ كَاةَ وَهُمْ رَاكِعُونَ * وَمَن يَتَوَلَّ اللّه وَيُ�ؤْتُونَ الزَّ
ذِينَ �أُوتُواْ الْكِتَابَ مِن  نَ الَّ خَذُواْ دِينَكُمْ هُزُوًا وَلَعِبًا مِّ ذِينَ اتَّ خِذُواْ الَّ ذِينَ �آمَنُواْ لَا تَتَّ هَا الَّ يَا �أَيُّ
لَوْ  واْ  وَدُّ ويقول:�   .)51/57 )المائدة  �ؤْمِنِيَن�  مُّ كُنتُم  �إِن   َ اللّه قُواْ  وَاتَّ �أَوْلِيَاء  ارَ  وَالْكُفَّ قَبْلِكُمْ 
ِ فَ�إِن  ىَ يُهَاجِرُواْ ِيف �سَبِيلِ اللّه خِذُواْ مِنْهُمْ �أَوْلِيَاء حَتَّ تَكْفُرُونَ كَمَا كَفَرُواْ فَتَكُونُونَ �سَوَاء فَلَا تَتَّ
يًر� )الن�ساء /89(.  ا وَلَا نَ�صِ خِذُواْ مِنْهُمْ وَلِيًّ ُوهُمْ وَلَا تَتَّ وْاْ فَخُذُوهُمْ وَاقْتُلُوهُمْ حَيْثُ وَجَدتَّم تَوَلَّ
اغُوتِ فَقَاتِلُواْ  ذِينَ كَفَرُواْ يُقَاتِلُونَ ِيف �سَبِيلِ الطَّ ِ وَالَّ ذِينَ �آمَنُواْ يُقَاتِلُونَ ِيف �سَبِيلِ اللّه ويقول:�الَّ

عِيفًا �)الن�ساء/76(.  يْطَانِ كَانَ �ضَ يْطَانِ �إِنَّ كَيْدَ ال�شَّ �أَوْلِيَاء ال�شَّ

تَخَافُوهُمْ  فَلَا  �أَوْلِيَاءهُ  فُ  يُخَوِّ يْطَانُ  ال�شَّ ذَلِكُمُ  اَ  ��إَِّمن �أخرى:  �آيات جامعة  ويقول في   
َ �شَيْئاً  واْ اللّه رُّ ذِينَ يُ�سَارِعُونَ ِيف الْكُفْرِ �إِنَّهُمْ لَن يَ�ضُ �ؤْمِنِيَن * وَلَا يَحْزُنكَ الَّ وَخَافُونِ �إِن كُنتُم مُّ
وُاْ الْكُفْرَ بِالإِيماَنِ  َ ذِينَ ا�شَْرت ا ِيف الآخِرَةِ وَلَهُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ * �إِنَّ الَّ ُ �أَلاَّ يَجْعَلَ لَهُمْ حَظًّ يُرِيدُ اللّه
أَنفُ�سِهِمْ  ٌ لِّ لِْي لَهُمْ خَْري اَ ُمن ذِينَ كَفَرُواْ �أََّمن َّ الَّ َ �شَيْئًا وَلهُمْ عَذَابٌ �أَلِيمٌ * وَلَا يَحْ�سَبَن واْ اللّه رُّ لَن يَ�ضُ
�أَنتُمْ عَلَيْهِ  ُ�ؤْمِنِيَن عَلَى ما  ُ لِيَذَرَ الْم ا كَانَ اللّه هِيٌن * مَّ �إِثْمًا وَلَهْمُ عَذَابٌ مُّ لِْي لَهُمْ لِيَزْدَادُواْ  اَ ُمن �إَِّمن
�سُلِهِ  َ يَجْتَبِي مِن رُّ ُ لِيُطْلِعَكُمْ عَلَى الْغَيْبِ وَلَكِنَّ اللّه بِ وَمَا كَانَ اللّه يِّ بِيثَ مِنَ الطَّ َ ِيزَ اْخل ىَ يَم حَتَّ
جْرٌ عَظِيمٌ� )�آل عمران175 /179(,  قُواْ فَلَكُمْ �أَ ن تُ�ؤْمِنُواْ وَتَتَّ ِ وَرُ�سُلِهِ وَ�إِ مَن يَ�شَاء فَ�آمِنُواْ بِاللّه
الطوعية  الذاتية  الرغبة  قاعدة  القائمة على  العهود  ا�لمؤ�س�س على  الالتزام  فكرة  ف�ضلًا عن 
 َ اَنَ بَعْدَ تَوْكِيدِهَا وَقَدْ جَعَلْتُمُ اللّه واْ الأَيْم ْ وَلَا تَنقُ�ضُ ِ �إِذَا عَاهَدتُّم يقول تعالي : � وَ�أَوْفُواْ بِعَهْدِ اللّه
�أَنكَاثًا  ةٍ  قُوَّ بَعْدِ  غَزْلَهَا مِن  تْ  نقََ�ضَ تِي  تَكُونُواْ كَالَّ تَفْعَلُونَ * وَلَا  مَا  يَعْلَمُ   َ �إِنَّ اللّه عَلَيْكُمْ كَفِيلًا 
َّ لَكُمْ  ُ بِهِ وَلَيُبَيِّنَن اَ يَبْلُوكُمُ اللّه ةٍ �إَِّمن ةٌ هِيَ �أَرْبَى مِنْ �أُمَّ اَنَكُمْ دَخَلًا بَيْنَكُمْ �أَن تَكُونَ �أُمَّ خِذُونَ �أَيْم تَتَّ
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لُّ مَن يَ�شَاء  ةً وَاحِدَةً وَلكِن يُ�ضِ �أُمَّ عَلَكُمْ  َ ُ َجل يَوْمَ الْقِيَامَةِ مَا كُنتُمْ فِيهِ تَخْتَلِفُونَ * وَلَوْ �شَاء اللّه
قَدَمٌ  فَتَزِلَّ  بَيْنَكُمْ  اَنكَُمْ دَخَلًا  �أَيْم خِذُواْ  تَتَّ تَعْمَلُونَ *وَلَا  ا كُنتُمْ  وَلَتُ�سْ�أَلُنَّ عَمَّ وَيَهْدِي مَن يَ�شَاء 
واْ بِعَهْدِ  ُ ِ وَلَكُمْ عَذَابٌ عَظِيمٌ * وَلَا تَ�شَْرت ْ عَن �سَبِيلِ اللّه دَدتُّم اَ �صَ وءَ ِمب بَعْدَ ثُبُوتِهَا وَتَذُوقُواْ الْ�سُّ
كُمْ �إِن كُنتُمْ تَعْلَمُونَ� )النحل91/95(, ولكن �إلى �أي  ٌ لَّ ِ هُوَ خَْري اَ عِندَ اللّه ِ ثَمَنًا قَلِيلًا �إَِّمن اللّه

حد يمكن التدقيق في البحث عن حدود هذه الولاية؟. 
جداً,  �صعبة  عملية  الإن�ساني  الفعل  مجالات  بين  الفا�صلة  الحدود  تعيين  �إن  الحق 
للطافة التداخل القائم بين تلك المجالات, ولذلك ينبغي �أن ننظر في حدود الولاية ال�سيا�سية 
�إلى الخطوط الأكثر دقة ولطافة, كما ينبغي لنا  بفقه منفتح, وبتدرج من الخطوط العري�ضة 
الا�ستعانة بتحليل العلاقات بينها, فالحدود التي تقف عندها الولاية العامة يمكن �أن تكون 
حدوداً بين الأمة وجيرانها, �أو بين الحاكم والأمة الإ�سلامية, �أو بين الحاكم والنا�س, �أو بين 
الأمة الإ�سلامية والإن�سان الفرد, �أو بين ولاية الأمة والولايات غير ال�سيا�سية. وفي كل حالة 
من هذه الحالات, تتعين الحدود بح�سب الحرمات التي يتمتع بها الطرف الثاني في مواجهة 

الطرف الأول.
وولاية  الأولى,  الدرجة  في  الأمة  ولاية  هي  العامة  الولاية  كانت  لما  �أخرى,  بعبارة   
الحاكم في الدرجة الثانية, فقد وجب �أن تكون حدودها حدوداً لولاية الأمة ينطبق على ولاية 
الحاكم, �إذ �أن هذه الأخيرة م�ستمدة من الأولي, ومبنية عليها, غير �أن لولاية الحاكم حدوداً 
تخ�صها في علاقتها بولاية الأمة وفي علاقتها بالنا�س الذي يجب �أن يطيعونها3. وعلى هذا 

الأ�سا�س, يمكننا �أن نطرح ت�صوراً لحدود الولاية العامة ي�شتمل على المبادئ التالية: 

مبادئ الولاية العامة
ذم  �سياق  في  تعالى,  يقول  الأمة,  ولاية  م�صادرة  الحاكم  على  يحرم  الأول:  المبد�أ 
ي  ِ غَْري �إِلَهٍ  نْ  مِّ لَكُم  عَلِمْتُ  مَا  لََأُ  الْم هَا  �أَيُّ يَا  فِرْعَوْنُ  وَقَالَ  للحاكم:�  ال�سيا�سي  ال�سلوك  هذا 
هُ مِنَ  لِعُ �إِلَى �إِلَهِ مُو�سَى وَ�إِِّين لَأَظُنُّ عَلِّي �أَطَّ رْحًا لَّ يِن فَاجْعَل ِّيل �صَ فَ�أَوْقِدْ ِيل يَا هَامَانُ عَلَى الطِّ
وا �أَنَّهُمْ �إِلَيْنَا َال يُرْجَعُونَ * فَ�أَخَذْناَهُ  قِّ وَظَنُّ َ ِ اْحل َ هُوَ وَجُنُودُهُ ِيف الْأَرْ�ضِ بِغَْري الْكَاذِبِيَن * وَا�سْتَكَْرب
ارِ  ةً يَدْعُونَ �إِلَى النَّ ِيَن * وَجَعَلْنَاهُمْ �أَئِمَّ الِم وَجُنُودَهُ فَنَبَذْناَهُمْ ِيف الْيَمِّ فَانظُرْ كَيْفَ كَانَ عَاقِبَةُ الظَّ

3 �صالح, محمد مجذوب محمد �صالح, �أ�صول ال�سيا�سة في الت�صور الإ�سلامي, مطبعة دار العملة للطباعة, ال�سودان, الخرطوم, 
ط1 , 2003م. �ص69.
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قَْبُوحِيَن�  الْم نَ  مِّ الْقِيَامَةِ هُم  وَيَوْمَ  لَعْنَةً  نيَْا  الدُّ هَذِهِ  رُونَ *وَ�أَتْبَعْنَاهُمْ ِيف  يُن�صَ الْقِيَامَةِ َال  وَيَوْمَ 
)الق�ص�ص38/42(. 

 المبد�أ الثاني: يحرم على الحاكم احتكار الن�شاط الا�ستخلافي في الأمة, يقول تعالى:
ْتِي �أَفََال  ْرِي مِن َحت نْهَارُ تَج رَ وَهَذِهِ الْأَ � وَناَدَى فِرْعَوْنُ ِيف قَوْمِهِ قَالَ يَا قَوْمِ �أَلَيْ�سَ ِيل مُلْكُ مِ�صْ
ن ذَهَبٍ  نْ هَذَا الَّذِي هُوَ مَهِيٌن وََال يَكَادُ يُبِيُن * فَلَوَْال �أُلْقِيَ عَلَيْهِ �أَ�سْوِرَةٌ مِّ ٌ مِّ ناَ خَْري رُونَ * �أَمْ �أَ تُبْ�صِ
ا �آ�سَفُوناَ  نِيَن * فَا�سْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَ�أَطَاعُوهُ �إِنَّهُمْ كَانُوا قَوْمًا فَا�سِقِيَن * فَلَمَّ ِ ئِكَةُ مُقَْرت َال �أَوْ جَاء مَعَهُ الْم
انتَقَمْنَا مِنْهُمْ فَ�أَغْرَقْنَاهُمْ �أَجْمَعِيَن * فَجَعَلْنَاهُمْ �سَلَفًا وَمَثًَال لِلْآخِرِينَ � )الزخرف51/56(. 

 المبد�أ الثالث: يحرم على الأمة انتهاك الحرمات الدينية لأع�ضائها, يقول تعالى:� يَا 
َ رَبَّكُمْ َال تُخْرِجُوهُنَّ  قُوا اَّهلل ةَ وَاتَّ وا الْعِدَّ تِهِنَّ وَ�أَحْ�صُ قُوهُنَّ لِعِدَّ �سَاء فَطَلِّ قْتُمُ النِّ بِيُّ �إِذَا طَلَّ هَا النَّ �أَيُّ
ِ فَقَدْ  ِ وَمَن يَتَعَدَّ حُدُودَ اَّهلل نَةٍ وَتِلْكَ حُدُودُ اَّهلل بَيِّ مِن بُيُوتِهِنَّ وََال يَخْرُجْنَ �إَِّال �أَن يَ�أْتِيَن بِفَاحِ�شَةٍ مُّ
لَاقُ  َ يُحْدِثُ بَعْدَ ذَلِكَ �أَمْرًا � )الطلاق /1(. ويقول: � الطَّ ظَلَمَ نَفْ�سَهُ َال تَدْرِي لَعَلَّ اَّهلل
ن  َّا �آتَيْتُمُوهُنَّ �شَيْئًا �إِلاَّ �أَ ن تَ�أْخُذُواْ ِمم عَْرُوفٍ �أَوْ تَ�سْرِيحٌ بِ�إِحْ�سَانٍ وَلَا يَحِلُّ لَكُمْ �أَ تَانِ فَ�إِمْ�سَاكٌ ِمب مَرَّ
ِ فَلَا جُنَاحَ عَلَيْهِمَا فِيمَا افْتَدَتْ بِهِ تِلْكَ  ِ فَ�إِنْ خِفْتُمْ �أَلاَّ يُقِيمَا حُدُودَ اللّه يَخَافَا �أَلاَّ يُقِيمَا حُدُودَ اللّه
لُّ لَهُ مِن  ِ قَهَا فَلَا َحت وُنَ * فَ�إنِ طَلَّ الِم ِ فَ�أُوْلَئِكَ هُمُ الظَّ ِ فَلَا تَعْتَدُوهَا وَمَن يَتَعَدَّ حُدُودَ اللّه حُدُودُ اللّه
 ِ ا �أَن يُقِيمَا حُدُودَ اللّه اجَعَا �إِن ظَنَّ َ قَهَا فَلَا جُنَاحَ عَلَيْهِمَا �أَن يََرت هُ فَ�إِن طَلَّ َ ىَ تَنكِحَ زَوْجًا غَْري بَعْدُ حَتَّ

نُهَا لِقَوْمٍ يَعْلَمُونَ � )البقرة 229/230(.  ِ يُبَيِّ وَتِلْكَ حُدُودُ اللّه
ُ�ؤْمِنُونَ  خِذِ الْم  المبد�أ الرابع: يحرم على الأمة مولاة الأمم الكافرة, يقول تعالى:� لا يَتَّ
قُواْ  تَتَّ �أَن  �إِلاَّ  �شَيْءٍ  ِيف   ِ اللّه مِنَ  فَلَيْ�سَ  ذَلِكَ  يَفْعَلْ  وَمَن  ُ�ؤْمِنِيَن  الْم دُوْنِ  مِن  �أَوْلِيَاء  الْكَافِرِينَ 
ذِينَ  هَا الَّ يُر� )�آل عمران/28(. ويقول:� يَا �أَيُّ َ�صِ ِ الْم ُ نَفْ�سَهُ وَ�إِلَى اللّه رُكُمُ اللّه مِنْهُمْ تُقَاةً وَيُحَذِّ
قِّ  َ نَ اْحل مِّ اَ جَاءكُم  ِمب كَفَرُوا  وَقَدْ  ةِ  وََدَّ بِالْم �إِلَيْهِم  تُلْقُونَ  �أَوْلِيَاء  كُمْ  وَعَدُوَّ ي  عَدُوِّ خِذُوا  تَتَّ �آمَنُوا َال 
وَابْتِغَاء  �سَبِيلِي  ِيف  جِهَادًا  خَرَجْتُمْ  كُنتُمْ  �إِن  رَبِّكُمْ   ِ بِاَّهلل مِنُوا  تُ�ؤْ �أَن  اكُمْ  وَ�إِيَّ �سُولَ  الرَّ يُخْرِجُونَ 
لَّ �سَوَاء  اَ �أَخْفَيْتُمْ وَمَا �أَعْلَنتُمْ وَمَن يَفْعَلْهُ مِنكُمْ فَقَدْ �ضَ ةِ وَ�أَناَ �أَعْلَمُ ِمب وََدَّ ونَ �إِلَيْهِم بِالْم اتِي تُ�سِرُّ مَرْ�ضَ
وا  وَوَدُّ وءِ  بِال�سُّ وَ�أَلْ�سِنَتَهُم  يْدِيَهُمْ  �أَ �إِلَيْكُمْ  وَيَبْ�سُطُوا  �أَعْدَاء  لَكُمْ  يَكُونُوا  يَثْقَفُوكُمْ  �إِن  بِيلِ*  ال�سَّ
اَ تَعْمَلُونَ  ُ ِمب لُ بَيْنَكُمْ وَاَّهلل دُكُمْ يَوْمَ الْقِيَامَةِ يَفْ�صِ �أَرْحَامُكُمْ وََال �أَوَْال لَوْ تَكْفُرُونَ * لَن تَنفَعَكُمْ 

ير� )الممتحنة1/3(.  بَ�صِ

هذا من وجه, ومن وجه �آخر, ف�إن ولاية الحاكم ولاية حقيقية تامة, فهي و�إن كانت 
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�أ�صلية  غير  �أنها  بحجة  الطاعة  رف�ض  الأمة  �أع�ضاء  من  لأحد  يجوز  لا  ف�إنه  تكليفية,  ولاية 
التي كلفته  الولاية  �إنما يطيعون  ف�إنهم  فالنا�س, عندما يطيعون الحاكم,  �أنها �صورية  �أو بحجة 
تكليفاً ,والتي هي الأمة �صاحبة الحق �شرعاً ,بو�صفها تتولى نف�سها بنف�سها. فلا مجال, �إذن 
للت�شكيك في قيمة ولاية الحاكم, ما دامت محافظة على طبيعتها ومخل�صة لوظيفتها. يقول 
�سُولَ وَ�أُوِْيل الأَمْرِ مِنكُمْ فَ�إِن تَنَازَعْتُمْ ِيف  َ وَ�أَطِيعُواْ الرَّ ذِينَ �آمَنُواْ �أَطِيعُواْ اللّه هَا الَّ تعالى:� يَا �أَيُّ
ٌ وَ�أَحْ�سَنُ تَ�أْوِيلا�  ِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ ذَلِكَ خَْري �سُولِ �إِن كُنتُمْ تُ�ؤْمِنُونَ بِاللّه ِ وَالرَّ وهُ �إِلَى اللّه �شَيْءٍ فَرُدُّ
تعطيلها,  �أو  �أو حذفها,  الأمة,  ولاية  تغييب  للحاكم  يجوز  لا  المقابل,  وفي   ,)59/ )الن�ساء 
بحجة �أنها متمثلة فيه, ومتج�سدة في �أفعاله, �أو بحجة �أنها وجود مبدئي مجرد, لا قيمة له �إلا 
من خلال الوجود الحي المتعين الذي هو وجوده. فالولاية التي يتمتع بها الحاكم نابعة من 
ولاية الأمة, وقائمة مادامت ولاية الأمة قائمة, ولي�س �صحيحاً �أن هذه الولاية موجودة وجوداً 
ال�سليم لولاية الحاكم باحترام  الو�ضع  فالأمة كائن روحي حي, وعلى هذا يتحدد  مجرداً, 
الحاكم لولاية الأمة, وباعترافه )بموجب عهد البيعة المكتوب( بان �سلطته لا تحل محل ولاية 
الأمة ولا تتماهي معها, وان كانت منحدرة منها, فولاية الحاكم تابعة لولاية الأمة, والتابع لا 
يجوز له التماهي مع المتبوع, فلي�ست نزعة التماهي مع ولاية الأمة �سوى تعبير من الحاكم عن 

�إرادة تحرير نف�سه من ولاية �أعلى من ولايته, بهدف ا�ستتباع الأمة وا�ستغلالها وا�ستعبادها. 

بيد �أننا لا ن�صف ولاية الحكومة و�صفاً تاماً, �إذا قلنا �إنها ولاية �أمنية وتنظيمية فح�سب 
وفق  تفاعلًا  بينها  فيما  تتفاعل  معينة  �أر�ض  في  تعي�ش  التي  فالأمة  مثلًا.  »هوبز«  يري  كما 
وخ�صائ�صها  الإيمانية  حاجاتها  مع  تتنا�سب  عامة  ولاية  ظل  وفي  الديني,  والهدي  الخطاب 
الثقافية وم�ستوى تجددها الفقهي والعملي, وهي تتمتع بال�ضرورة بخيرات متنوعة ت�ؤلف معاً 
اجتماعا  بو�صفها  بل  فح�سب  طبيعياً  تجمعاً  بو�صفها  �أع�ضائها,لا  بين  الم�شترك  الا�ستخلاف 
دينيا ذا ر�سالة ومق�صد, ي�سعى لتحقيق غايات دينية من�صو�صة, عندئذ لابد لولاية الحكومة 
�أن تتولى الاهتمام بهذه الغايات وتلك الخيرات وتحميها من ال�شرور والمفا�سد. وف�ضلًا عن 
ذلك, لابد لولاية الحكومة من الاهتمام بما تختزنه الأمة من قدرات ومزايا متوافرة لها من 
الأمم  ومع  الا�ستخلاف  مكان  بيئتها  مع  تفاعلها  من  الإن�ساني  �إبداعها  ومن  الدينية  ر�ؤاها 
المحيطة بها, فالإعمار الواعي لهذه القدرات والمزايا واجب على الحكومة,مكمل لواجباتها 
المتعلقة بالا�ستخلاف. ومن هنا كانت ولاية الحكومة ولاية تدبيرية من جهة, وولاية اعمارية 
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من جهة ثانية, ت�سعى لتدبير الخير الم�شترك وتحقيق الحق العام بين �أع�ضاء الأمة, و�إلى �إبلاغ 
مواهبها الحد الممكن من الكمال الفعلي, وفقاً ل�سيا�سة ت�ؤديها الأمة بحرية واقتناع متفتح, 
مع الاحترام ال�صارم لحرمات �أع�ضائها, وخبراتهم وحرماتهم الخا�صة. بهذا الفقه ف�إن �أهداف 
الولاية العامة هي المعني المبا�شر لمقوماتها الوظيفية ال�سيا�سية والاقت�صادية والق�ضائية...الخ. 
ف�إذا تخلت الحكومة عن �أهداف الولاية التي تتولاها, �أي �إقامة التوحيد, توفير الأمن وتدبير 
الأهداف  هذه  �أخ�ضعت  �إذا  �أو  للأع�ضاء...الخ,  القدرات  واعمار  الم�شترك  الا�ستخلاف 
لغايات خا�صة, ف�إنه يتغير المعني الذي يقوم عليها وجودها, وهو ما نريد قوله من خلال جعل 
الغاية  فال�صلاح هو  الأمة,  الدينية لأع�ضاء  الغاية  نطاق تحقيق  ولاية الحكومة مح�صورة في 
العليا التي ي�سعى �إليها ا�لمؤمن من خلال �سعيه في الغايات الدنيوية المتعددة, ودور الولاية 
العامة في ال�سعي �إلى هذه الغاية يتجاوز الوجود الدنيوي للأمة, ويتعدى الجانب الاجتماعي 

التاريخي من هذا الوجود الدنيوي, �إلى �أبعاده الأخروية الغيبية. 

قيود الولاية العامة : ومما تقدم فانه يمكن و�ضع قيود على ولاية الحاكم, على النحو 
التالي: 

القيود اللازمة للحكومة: 
القيد الأول:قيد الوحي الإلهي, هو احدي �أهم الطرق لتقييد و�ضبط �سلوك الولاية 
العامة عن الولايات الأخرى, فالوحي الإلهي ينظر �إليه كنظام قيمي معياري لكونه �شريعة 
�إلهية, متجاوزاً بذلك القول بالقواعد غير المكتوبة المت�ضمنة في الطبيعة الب�شرية بو�صف الب�شر 
مخلوقات اجتماعية بالطبيعة, تملك القدرة علي الفكر من خلال العقل, مما جعلتهم قادرين 
و�أفلاطون  �أر�سطو  حاول  كما  للتغير,  القابل  غير  المعنوي  �أو  الأخلاقي  النظام  �إدراك  علي 
والفل�سفة الحديثة تحديد معني القانون الطبيعي الذي يعبر عن التنا�سق والغر�ض الداخلي 
في الطبيعة ويعبر عن نظرية �شاملة وعالمية لكل الب�شر في العالم, تمكنهم من الاجتماع. بيد 
�أن الوحي الإلهي يتجاوز القول بالقانون الو�ضعي �أو الأخلاقي �أو الطبيعي وذلك لطبيعته 
�أن القول »بالطبيعة« لي�س مو�ضع ثقة كاملة فيما يخ�ص الدلالة  الإلهية غير المبهمة, ذلك 
�إلى  العقل  تهدي  والتي  القر�آني,  للن�ص  العلمية  الدلالة  في  الحال  كما  والعلمية  المعرفية 
الح�سن وتبعده عن القبيح, فدلالة الن�ص وما جاء فيه من ت�صور للحياة والكون وال�سيا�سة 
وما ت�ضمنه من حدود وحرمات للإن�سان يعد هو القيد الا�سمي للولاية ال�سيا�سية, لا�سيما 

وانه ا�لمؤ�س�س لها. 
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في  بعمق  متجذرة  الأمة  ولاية  جذور  كانت  �إذا  انه  الأمة.  ولاية  الثاني:قيد  القيد 
الوجدان الديني للأمة, باعتبار �أن الأمة هي التي تمنح الولاية للحاكم, لأن الأمة »ككل« 
الم�صدر  هي  فالأمة  الأئمة.  �إلى  الدينية  الولاية  تكاليف  بع�ض  بنقل  وتقوم  الولاية.  تج�سد 
الأعلى لكل الولايات ال�سيا�سية, فلي�س ثمة اعتراف ب�أي م�صدر �آخر لأي ولاية �سيا�سية �إلا 
امِيَن  ذِينَ �آمَنُواْ كُونُواْ قَوَّ هَا الَّ عبر ولاية الخطاب الديني و�إرادة الجماعة, يقول تعالى:� يَا �أَيُّ
قُواْ  قْوَى وَاتَّ كُمْ �شَنَ�آنُ قَوْمٍ عَلَى �أَلاَّ تَعْدِلُواْ اعْدِلُواْ هُوَ �أَقْرَبُ لِلتَّ ِ �شُهَدَاء بِالْقِ�سْطِ وَلَا يَجْرِمَنَّ ّه ِلل
امِيَن بِالْقِ�سْطِ  ذِينَ �آمَنُواْ كُونُواْ قَوَّ هَا الَّ اَ تَعْمَلُونَ )المائدة /8(. ويقول: يَا �أَيُّ َ خَبِيٌر ِمب َ �إِنَّ اللّه اللّه
ُ �أَوْلَى بِهِمَا فَلَا  ا �أَوْ فَقَيًرا فَاللّه ِ وَلَوْ عَلَى �أَنفُ�سِكُمْ �أَوِ الْوَالِدَيْنِ وَالأَقْرَبِيَن �إِن يَكُنْ غَنِيًّ ّه �شُهَدَاء ِلل
اَ تَعْمَلُونَ خَبِيًر� )الن�ساء /135(,  َ كَانَ ِمب واْ فَ�إِنَّ اللّه بِعُواْ الْهَوَى �أَن تَعْدِلُواْ وَ�إِن تَلْوُواْ �أَوْ تُعْرِ�ضُ تَتَّ
وال�س�ؤال الهام هو هل يجوز للأمة �أن تتخلى عن تلك الولاية, وهل بالإمكان ا�ستعادتها من 
طرف الأمة؟ وكيف كان بالإمكان �أن تكون الأمة م�صدر العهد والبيعة وخا�ضعةً له؟. والحق 
�إن الأمة لا تتخلي عن الولاية �أبداً ولا تفو�ضها �إلى جهة �أخري مهما كانت, فلما كانت ولاية 
الأمة, والأمة نف�سها قد ت�أ�س�ست بموجب الرغبة الم�شتركة من قبل النا�س لعبادة الله, ف�إن ولاية 
الأمة ت�ستمد �إذن من ذلك القدر من الإجماع على نفاذ التكاليف الدينية المراد القيام بها 
في حدود الزمان والمكان, بيد �أنها �أي الأمة تكلف فرداً منها ليقوم بتنفيذ التكاليف ذات 
الطبيعية العامة, ومن خلال مجل�س النواب ت�شارك الأمة القيام بالتكاليف المتوا�ضع عليها, 

وهكذا تكون ولاية الأمة من خلال مبد�أ ال�شراكة. 
وفي الواقع, لا تخلو نزعة التماهي مع ولاية الأمة الإ�سلامية من �أ�سباب مو�ضوعية تدعو 
�إلى يقظتها وتناميها, فالأمة الإ�سلامية كاجتماع �سيا�سي هو البعد ال�سيا�سي الحقيقي, ولكنها 
�أي�ضاً, من وجهة نظر بنيتها الداخلية, منظومة ا�لمؤ�س�سات والأجهزة التي تتولى �إدارة ال��شؤون 
العامة في الأمة, فهذه ا�لمؤ�س�سات والأجهزة لي�ست في الأ�صل �أكثر من �أدوات لتحقيق ولاية 
الأمة الإ�سلامية على نف�سها, ولكن النا�س لا ينتبهون دوماً �إلى كونها �أدوات في خدمة �إرادة 
الأمة وم�صالحها وتطلعاتها الدينية, فالإن�سان ا�لمؤمن يعاي�شها ويتعامل معها يومياً وي�شعر بوط�أتها 
ويعاني من �ضغطها, وتحمله العادة على اعتبارها هي الأمة الإ�سلامية, وعلى اعتبار القائمين 
عليها هم �أ�صحاب الأمة الإ�سلامية. ومن الطبيعي �أن يندفع الأع�ضاء الداخلون في م�ؤ�س�سة 
معينة �إلى التماهي مع هذه ا�لمؤ�س�سة, وبخا�صة �إذا كانوا هم �أن��شأوها وبذلوا �أنف�سهم في �سبيلها. 
ولكن بقدر ما تتجاوز وظيفة ا�لمؤ�س�سة الاهتمام بال��شأن الخا�ص, وتتخذ طابعاً عاماً, يتحتم على 
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القائمين عليها التمييز بين وجود ا�لمؤ�س�سة كم�ؤ�س�سة لها وظيفة معينة وبين وجودها في الأمة 
�أمٌ لجميع ا�لمؤ�س�سات العامة ومرجعية لها, فالنا�س يزولون وا�لمؤ�س�سات  الإ�سلامية التي هي 
تبقى, وبدورها تزول ا�لمؤ�س�سات �أو تتغير, والأمة الإ�سلامية تبقى, وما دامت المعاهدة »البيعة« 
العامة باقية فيها. ف�إنه لا يحق للحاكم في الأمة الإ�سلامية,ولا �لمؤ�س�سة �أو لجهاز تابع لولاية 
الحكومة في الأمة الإ�سلامية, �أن يقول �إنه يمثل الأمة الإ�سلامية. والحق �أنه, وحتى في الحالات 
الا�ستثنائية, مثل حالة الحرب �أو حالة حركة الت�أ�سي�س للنه�ضة الدينية ال�شاملة, ف�إن الحكومة 
لا ت�ستطيع �أن تخت�صر الم�سافة الفا�صلة بين ولايتها وولاية الأمة الإ�سلامية, حتى ت�ؤكد على 
ففي  معها,  وبالتماهي  فيتقارب  الإ�سلامية  الأمة  وبين  بينه  العميقة  الوحدة  نوع من  وجود 
هذه الحالات, كل ما هنالك �أنه يحدث تجاوب �شديد ومتعدد الم�ستويات بين ولاية الحكومة 
واجتهادها وبين المعاهدة العامة وما تحمله من م�ضامين وتطلعات دينية, ثم لا يخت�صر الحكومة 
النا�س الذين يحكمهم, ويج�سد الأمة الإ�سلامية تج�سيداً تاماً. وذلك هو التعبير الحق عن 
ولاية الأمة ال�سيا�سية في �أرقى درجاتها, لا التمثيل ال�شكلي الذي يحافظ على الثنائية في 
العامة  الإرادة  مع  الخا�صة  للم�صلحة  الخا�صة  الإرادة  لت�ضارب  المجال  ويف�سح  الإرادة  تلك 
والم�صلحة العامة, كما عند »رو�سو«. وعلى هذا لا يجوز تحويل ما يح�صل من تواجد ح�سن 
بين ولاية الحكومة وولاية الأمة الإ�سلامية �إلى حجة لتبرير ما يطيب للحاكم زعمه. �إنه هو 
الأمة فولاية الأمة غير ولاية الحكومة و�أعلى منه وعلى الدوام, والحاكم الذي يقول, من دون 

الجماعة, �أنا الأمة, يرتكب جريمة الاعتداء على ولاية الأمة الإ�سلامية. 
القيد الثالث:قيد الاختيار. وقيد الاختيار يكون في و�ضعية مت�شابهة مع ولاية الأمة. 
تعليم  بمثابة  وهو  ال�سيا�سة.  �صنع  عملية  في  المتكاملة  الم�شاركة  فكرة  على  مبني  فالاختيار 
والنموذج  اختياري,  ب�شكل  توليها  ويتم  العامة مفتوحة حاكم الجميع  فالمنا�صب  للم�شيئة, 
المثالي يكون في الجماعة ال�صغيرة الحجم والمتجان�سة. وعلى ر�أ�س قائمة المختارين في الولاية 
�إدراك  �أو كل حاكم لديه نظرياً  نائب  النواب, مما يجعل كل  ت�أتي الحكومة ومجل�س  العامة 
برغبات �أفراد الأمة الدينية والدنيوية, وما ي�شتمل ذلك من فكرة الم�س�ؤولية والمحا�سبة, كل 
في م�ستواها وحدودها, فالأدوات الرئي�سية في تقييد الولاية القيام بو�ضع الأ�س�س ا�لمؤ�س�ساتية 
للقيم والممار�سات والاختيارات كو�سيلة لتقييد �شرعية الولاية, مما ي�ساعد على اتحاد �أو توليف 
كيان الأمة ب�شكل متزايد من خلال ال�سماح لطاقاتهم الإيمانية للتعبير عن نف�سها, عبر القنوات 
من خلال الإجراءات ا�لمؤ�س�ساتية الولائية في �إطار الأمة ككل, وهكذا ي�ساعد الاختيار على 
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تحقيق التوحد و�ضبط قطاعات وا�سعة من �أفراد الأمة, يقول تعالى:� وَ�إنِ يُرِيدُواْ �أَن يَخْدَعُوكَ 
َ قُلُوبِهِمْ لَوْ �أَنفَقْتَ مَا ِيف الأَرْ�ضِ  ُ�ؤْمِنِيَن * وَ�أَلَّفَ بَْني رِهِ وَبِالْم دَكَ بِنَ�صْ ذِيَ �أَيَّ ُ هُوَ الَّ فَ�إِنَّ حَ�سْبَكَ اللّه

َ �أَلَّفَ بَيْنَهُمْ �إِنَّهُ عَزِيزٌ حَكِيم�)الأنفال 62/63(.  َ قُلُوبِهِمْ وَلَكِنَّ اللّه فَتْ بَْني ا �أَلَّ جَمِيعاً مَّ
 القيد الرابع: ميثاق البيعة. ونعني به ميثاق البيعة التعاهدية حول الالتزام بالقيام 
هامة  �أداة  فهو  الب�شرية  والحرمات  الإلهي  الوحي  الم�ستخرجة من دلالة  الدينية  بالتكاليف 
من  نوعا  تعني  وهي  ال�شرعية,  الولاية  لطبيعة  تف�سير  التعاهدية  �أن  ذلك  الولاية,  لتقييد 
تقوم  التي  الإ�ستنادات  �أهم  �أحد  �أن  ذلك  الولاية.  تقييد  وبالتالي  ا�لمؤمنين,  بين  التحالف 
عليها نظرية البيعة هي �أن ميثاق البيعة هو كيان �سابق للحكومة, وعلى هذا فالقيد هو قيد 
�أن تكون زمنية,  التي من الممكن  م�ستقل كل الا�ستقلال عن »الحكومة«. وهي الأ�سبقية 
�أو قانونية �أو �أخلاقية, فمهما تكن ف�إن حقيقة تلك الأ�سبقية هي التي تميز نظرية البيعة, عن 
غيرها من نظريات الفكر ال�سيا�سي لا�سيما نظرية العقد الاجتماعي. فالبيعة �سابقة في الوجود 
لأ�س الحكومة الإ�سلامية. وهي التي تحدد الولاية وتعطي للحكومة الحق في ممار�سة الولاية. 
وعلى هذا فنفاذية و�صلاحية مو�ضوعات وقواعد البيعة هي �شيء منف�صل في نظام الولاية 
�أمراً على درجة كبيرة من الأهمية. ذلك  �إلغاءها يعتبر  �أو  الإ�سلامي, من هنا ف�إن تعديلها 
�أن جوهر قواعد البيعة هو �أنها فوق نزوات المجتهدين ووا�ضعي عهد البيعة نف�سها, بو�صفها 
مفهوما تاريخيا عن بع�ض م�ضامين الر�سالة الإلهية المنزلة, فهناك العهود والمواثيق التي تحكم 
الأمة. هذه  بوا�سطتها في  التي تحكم »الحكومة«  والقوانين  بالعهود  لي�ست  »الحكومة«, وهي 
التراتيب �ضرورية للحفاظ على فكرة �أ�سبقية قواعد ميثاق البيعة. هذه الم�س�ألة بالذات هي ما 
تجعل نظرية البيعة متميزة عن كل �أنواع العقود الاجتماعية الوهمية في الفكر الليبرالي و�أنواع 

العهود والقوانين في الحكومات الت�سلطية. 

والمعني �إن مفهوم ميثاق »البيعة« هو الا�ستعمال الأكثر قيمة والأكثر جوهرية والذي 
�أو ج�سد من العهود الدينية الأ�سا�سية المعبرة عن الإيمان بالله تعالى, هذه  �إلى كيان  ي�شير 
الفكرية, بالرغم من �أنها لم تتم الإ�شارة �إليها بهذا المعني في الفكر الإ�سلامي التقليدي �أو 
�إنها هي الأ�سا�س لوجهة النظر التي نطرحها قي نظرية الولاية الإ�سلامية كما  �إلا  المعا�صر, 
بدت لنا. وهى فكرة كيان �أو ج�سد من العهود والالتزامات, فالعهود التي ينظر �إليها على 
�أنها التزامات �إيمانية مت�ضمنة في الوجدان الفردي للم�سلم �أي مت�شكلة في ال�سلوك واتجاهات 
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الأفراد في الأمة, والتي تعمل على توجيه ت�صرفاتهم. هذا على الم�ستوي الاعتقادي الخا�ص, 
�أما على الم�ستوي القانوني العام فميثاق البيعة عبارة عن وثيقة مكتوبة م�شكلة ميثاق التزامات 
الق�ضائية  والهيئات  الحكومة  م�ؤ�س�سة  لها  تخ�ضع  التي  الوثيقة  تلك  الأمة,  �أفراد  قبل  من 
عقلانية  الأكثر  ال�شكل  فهو  المعني  وبهذا  والخا�صة,  العامة  الولايات  في  ا�لمؤ�س�سات  و�سائر 
لها, ولكونها  م�ؤ�س�ساً  الديني  ت�ستعمل دلالة الخطاب  التي  والعهود  �أ�شكال الاتفاقات  من 
تت�ضمن الالتزامات والواجبات الم�شتركة التي على الاجتماع الإ�سلامي القيام بها, والتي 
تت�ضمن �أ�صل فكرة حرمات الإن�سان وواجباته تجاه الأمة. وهي فوق ذلك عبارة عن ترتيبات 
م�ؤ�س�ساتية ل�ضمان تنوع الولاية ول�ضمان المحافظة على التجديد الدوري بغر�ض حامية القيم 
الدينية في الاجتماع الإ�سلامي, والتي ت�شمل مفهومات توزيع الولايات والوظائف العامة 
والرقابة والتوازن بين الولايات والأم�صار والاتحاد الأممي التعاهدي...الخ. �إن المعاني المختلفة 
للفكرة التي يحملها مفهوم »البيعة«. �أنها تت�ضمن المحتوي الإيماني الداخلي للأفراد وت�صديقه 
العملي الخارجي في الاجتماع الإ�سلامي4, وهكذا فالمفهوم ي�شير �إلى ذلك ال�شيء الكلي 
�إلى  ين�سب  البيعة عندما  فمفهوم  للأمة, وعلى هذا  ال�سيا�سي  الج�سد  هو  الذي  الخارجي, 
»الحكومة« فيقال بيعة الحكومة �إنما يدل على ما يجب على »الحكومة« من واجبات ووظائف 
يحددها ميثاق البيعة. �أي ي�شير �إلى طبيعة الولاية في البناء ال�سيا�سي, فهي بهذا المعني نوع 
الولاية التي تميز بها �أو تتركب منها المدينة الإ�سلامية. بيد �أن قيود البيعة قد يفهم منها �أنها 
كونها قيوداً على »الحكومة« بو�صفها كيانا م�ؤ�س�سيا ي�سعى بطبيعته ويرغب في مزيد من القوة 
وبالتالي يتطلب �سيطرة �أو تقييدا, ذلك �أن ميثاق البيعة لي�س �إ�ضافة �إلى »الحكومة«, و�إنما هو 
جزء من النظرية الإ�سلامية عن »الولاية«. والتقيدات هي جزء من تلك النظرية وخا�صية من 

خوا�صها, ولي�ست م�ستقلة عنها. 

العهد  بتقاليد  وثيق  وب�شكل  يت�صل  الذي  القيد  وهو  الر�ضا:  مبد�أ  الخام�س,  القيد 
والبيعة والحرمة ال�شخ�صية, ففكرة الر�ضا, تعالج على �أنها ذات حدود م�شتركة لمفهوم العهد 
والبيعة, ويكون �صحيحاً القول ب�أن المو�ضوعات التعاهدية في نظرية البيعة تج�سد فكرة الر�ضا, 
�إن  العهد والبيعة.  الر�ضا تتطلب فكرة  �أن كل مو�ضوعات  بال�ضرورة �صحيحاً  �أنه لي�س  بيد 
جوهر الطرح في فكرة الر�ضا هو »�أن الإن�سان لا يكون ملزماً ب�أن ي�ؤيد ويمتثل للولاية ال�سيا�سية 

4 �صالح, محمد مجذوب محمد �صالح, �أ�صول الاجتماع الإن�ساني في المفهوم الإ�سلامي, درا�سة في الإ�صلاح الاجتماعي, 
مركز التنوير المعرفي, الخرطوم, ال�سودان, ط1, 2005م. �ص123.
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ما لم يكن قد ر�ضي عن ولايتها«. فكل الالتزامات تجاه الولاية هي �إذن متجذرة في الت�صرفات 
الاختيارية, فالافترا�ضات التي ت�ستتر خلف هذه الر�ؤية هي �أي�ضاً ت�شترك �إلى حد كبير مع 
تلك  تغيير في  و�أي  �أحرار  في الاختيار5,  بالفطرة  فالنا�س هم جميعاً  والبيعة,  العهد  نظرية 
الحرية �سيكون من خلال اختيار �إرادي معتمد, فالر�ضا هو الو�سيلة لحماية الفرد من الولاية, 
ما دامت الولاية قد ت�أ�س�ست للقيام بتكاليف النا�س الم�شتركة, فنظرية الر�ضا هي محاولة في 
داخل الأطر والمحددات الاجتماعية الإيمانية, لم�ضاعفة وزيادة حرية الفرد و�إيمانه, في مقابل 
ولاية الحاكم, وعلى هذا فللأمة �أن تقوم بعزل الحاكم ولو لم تكتمل فترة ولايته لأنها لم تعد 

را�ضية عن �أدائه في الولاية. 

القيد ال�ساد�س: الحرمات الإن�سانية. وهو القيد المت�صل بالطرح الكلي للميثاق والعهد 
»البيعة«, اعني فكرة الحرمات الإن�سانية المعترف بها كادعاءات م�شروعة يت�صف النا�س في 
الأمة لكونهم ب�شراً ولكونهم ب�شراً متدينين, فحرمة كل �أفراد الجن�س الب�شري ب�سبب كرامتهم 
الب�شرية الم�شتركة والمدعومة بوا�سطة القيم الدينية, وذلك يعني �أنّ الحرمات الإن�سانية للب�شر 
لم تن��شأ ب�سبب ادعاءات اجتماعية �أو �سيا�سية, بل �إن فكرة الحرمات في الحقيقة ترجمة عن 
الوحي الإلهي ,فهو ال�سياق الذي يت�ضمن �أمراً يكون �صحيحاً �أو خطاً في موقف معين. وهو 
بالتالي المفهوم الأقرب �إلى ا�ستعمال مفهوم العدالة. مثل حرمة النف�س والملكية والاعتقاد 

والر�أي...الخ. 

ال�صلاحيات  توزيع  �إلي  تعمد  الإ�سلامية  الر�ؤية  �إن  الولايات.  توزيع  ال�سابع:  القيد 
والوظائف داخل الأمة وفقاً لمبد�أ ال�شراكة في الولاية العامة بين �أفراد الأمة فهو يوزع الولايات 
بيد  التنفيذ,  المختلفة في ولايات  الوظائف  �سائر  الت�شريع على  ويوزع مجال  الوظائف,  بين 
النظم  في  الو�ضعي  الفكر  به  ينادي  الذي  الف�صل  عن  جوهره  يختلف في  التوزيع  هذا  �أنّ 
الديمقراطية الحديثة, ذلك لأن م�ؤ�س�سة »الحكومة« تخ�ضع لولاية الأمة الت�شريعية خ�ضوعاً لا 
جدال حوله, ذلك �أن م�ؤ�س�سة الأمة من خلال ميثاق البيعة �سابقة �لمؤ�س�سة الحكومة وم�ؤ�س�سة 
لها, فال�شريعة والعقل في الر�ؤية الإ�سلامية هما م�صدر كل ولاية. تج�سد ذلك م�ؤ�س�سة الأمة 
من خلال ميثاق »البيعة« ومن بعد الحكومة, وبالرغم من تمتع الق�ضاء بنوع من الا�ستقلال 

5 راجع لتف�صيل �أكثر, حامد, التجاني عبد القادر حامد, �أ�صول الفكر ال�سيا�سي في القر�آن المكي, مركز الدرا�سات الاجتماعية, 
الخرطوم, 1993م. �ص66.
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والحرية, �إلا �أنه يظلّ تابعاً للولاية التنفيذية وجزءاً لا يتجز�أ منها. �إلا ما كان ق�ضاءً �سيا�سياً فهو 
يتبع لمجل�س �إجماع الأمة, فالر�ؤية الإ�سلامية لا تف�صل بين التنفيذ والت�شريع والق�ضاء على 
عك�س ما تنادي به الديمقراطية الحديثة. والحق �إن مبد�أ توزيع الولايات والوظائف العامة, هو 
�أكثر الطرق لتحديد ولاية الحكومة على الأمة, فالخا�صية المميزة لتوزيع الولايات هي �أنها تركز 
على فقه ال�شراكة لتوزيع الولايات, فقبل �صياغة فكرة توزيع الولايات, يكون من ال�ضروري 
تكييف نوع من الفهم الفقهي الممكن لفكرة مجالات الولاية, التي هي ولايات ووظائف 
موزعة عن الولاية. و�إذا كانت الديمقراطية الحديثة تقوم على فكرة ف�صل الولايات كو�سيلة 
ناجعة لمنع هيمنة ولاية على �أخرى, فالإ�سلام �أوجد مبد�أ توزيع الولايات, فولاية الت�شريع 
والاجتهاد في الإ�سلام تكمن في الاجتهاد في م�صادر ال�شريعة بالذات �أي في القر�آن وال�سنة 
الحكومة.  م�ؤ�س�سات  تكمن في  والاجتهادية  التنفيذية  والولاية  للأمة,  الظرفي  الواقع  وتفقه 
والحكومة ت�ستطيع الت�شريع, ولي�ست ولايتها مح�صورة في �إجراء وتنفيذ ما جاءت به ال�شريعة 
�إلا بعد الاجتهاد في ال�شريعة, �أما الق�ضاء فيتمتع با�ستقلال كبير, لأنه لا ي�ستند في �أحكامه 

على ر�أي القا�ضي بل على �أحكام ال�شريعة الإ�سلامية. 
طريق  عن  الأمة  ولاية  �إلغاء  للحاكم  يحق  لا  فكما  الأهلية.  الولاية  الثامن:  القيد 
التماهي معها, كذلك لا يحق له �إلغاء مبادرة النا�س عن طريق احتكار الن�شاط الا�ستخلافي 
وينفذه, ودوره  التكليف  يتلقى  الذي  الفريق  الولاية هم  بالن�سبة لعلاقة  فالنا�س  الأمة,  في 
كمنفذ لا يقل �أهميته عن دور الحكومة كمنفذ �أي�ضاً, ولكن واجب الطاعة على النا�س لا 
يعني �أنهم لا ي�شاركون في الحياة ال�سيا�سية �إلا من جهة القيام بالطاعة, فالنا�س هم الفريق 
الأعلى في الولاية الإ�سلامية, وهم �أ�صحاب التكليف الحقيقي في �سيا�سة الأمة, وعندما يتم 
تكليف ولاية الأمة الإ�سلامية الحكومة, لأ�سباب �إجرائية, ف�إن الأمة لا تتخلى عن تكليفها 
في الن�شاط الا�ستخلافي, و�إنما ت�ضع ترتيباً معيناً ينح�صر فيه حق التقرير والتنفيذ للحاكم فيما 
يخ�ص ال��شأن العام مع فريق الحكومة, ويبقي حق التفكير والر�أي في ال��شأن العام نف�سه �شائعاً 
الولاية  التي ت�ستعمل في  ف�إن من الطرق  �أخرى,  ناحية  ناحية ومن  في الأمة كله. هذا من 
لتقييدها هي �ضرورة التفرقة بين المجالين العام والخا�ص, والتي يمكن الإ�شارة �إليها من خلال 
مفهوم م�ؤ�س�سات الحكومة والأمة. فبح�سب الوحي الإلهي المراد تج�سيده في الواقع الظرفي 
�أم �سلطانياً, مما يعطي �إطاراً لقواعد ثابتة معروفة,  للأمة يكون التمييز, �أكان خطاباً مجتمعياً 
�أو جماعة في  �إن�سان  وم�ستقرة, لنوع ا�لمؤ�س�سات في الولاية, والتي لا تميز ولا تفرق بين �أي 
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القيام بالن�شاطات الا�ستخلافية الحرة, بيد �أن هذه القواعد يجب �أن تكون عامة, مطبقة على 
قدم الم�ساواة بين الجميع, وتطبق بدون رهبة �أو تحيز, فالهدف الا�سمي لمثل تلك القاعدة, هو 
التم�سك والدفاع عن �أق�صى درجة من الم�شيئة المت�ساوية. فالعهود يجب �أن تكون من�سجمة 
ب�شكل تام مع طبيعة خطابات ال�شريعة الإلهية المنزلة, لأنها �شروط الحياة الأخلاقية الإيمانية. 
نفع  وذات  الاهتمام  ت�ستحق  �أنها  �إليها على  النظر  دامت يجب  ما  للأخلاق  بالن�سبة  فهي 
فالالتزام بنوع الوحي الإلهي وطبيعته يج�سد �شكلًا من ال�سلامة والنزاهة, ومن الممكن �أن 
ن�ضيف �أي�ضاً ب�أن �سيادة طبيعة الوحي الإلهي كمنظور, يت�ضمن كذلك �أن النا�س ينبغي �أن 
يكونوا قادرين على معرفتها وفهمها قبل �أن تكون �سارية المفعول, �أعني مج�سدة في م�ؤ�س�سة 
�سلطانية �أم �أممية �أم فردية, بحيث يجب �أن تكون �صريحة, متناف�سة مع بع�ضها البع�ض, ثابتة 

مع الزمن, بالتالي يكون لها درجة من الاطلاقية في ال��شؤون الإن�سانية. 

علاقات ال�شراكة في الولاية
الأمة  ممار�سة  الإ�سلام, يوجب  الولاية في  لفقه  �أ�سا�سي  ال�شراكة كمفهوم  �إن مفهوم 
للولاية ب�أكملها, فتتولى الاجتهاد والت�شريع والإدارة والق�ضاء بنف�سها دون مكلفين منها, غير 
�أنه من الم�ستحيل عملياً �أن تقوم الأمة بجميع هذه الولايات,, وتبا�شرها بنف�سها, من هنا جاء 
النظام ال�شورى حيث تكلف الأمة لنقبائها المختارين �أمر البت في ��شؤونها وممار�سة الولايات 
الأعلى  المثل  مع  التماهي  لأجل  يجاهد  ال�شورى  النظام  �أن  بيد  لهم.  منها  تكليفاً  العامة 
الأمة  ليجعل  ال�شورى  النظام  فيتطور  بنف�سها,  للولاية  الأمة  ممار�سة  تفتر�ض  التي  لل�شراكة 
الهيئات  ناحية على  فتبقي من  فعلياً,  ا�شتراكاً  الولاية  وت�شترك في  �سلطات حقيقية  تمار�س 
ال�شورية المختارة التي تمار�س الولاية تكليفاً من الأمة, ولكنها توجب الرجوع �إلى الأمة في 
بع�ض الأمور الهامة لتمار�سها الأمة بنف�سها مبا�شرة, من الناحية الأخرى. فالنظام ال�شورى 
هو نظام و�سط بين ال�شراكة الكاملة حيث تتولى الأمة الولاية بنف�سها,وبين ولاية الحكومة 
منفردةً, فالنظام ال�شورى يقوم على وجود مجل�س مختار من �سائر جماهير الأمة, في الوقت 
الذي تحتفظ فيه الأمة لنف�سها بجملة من الولايات تمار�سها مبا�شرة في حق الولاية العامة, وفقاً 
لطريقة معينة, مثل حق الا�ست�شارة والرف�ض والاقتراح, ف�ضلًا عن حق جماهير الأمة في �إقالة 

النائب وحق الاقتراع على حل مجل�س النواب وحق عزل الحاكم. على النحو التالي. 
 �أولًا: حق مرجعية الأمة, وهو الحق الذي يفر�ض علي مجل�س النواب في حالة �صياغة 
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ر�أيها  لأخذ  الأمة  على  الم�شروع  ذلك  بعر�ض  يقوم  �أن  للولاية,  الت�أ�سي�سي  الميثاق  م�شروع 
الم�شروع  ف�إن  الأمة,  توافق  �إذا لم  �أما  ونافذاً,  تاماً  وميثاقاً  �أ�صبح عهداً  وافقت عليه  فيه,ف�إذا 
ي�سقط ولا يعمل به, بيد �أن الا�ست�شارة �إما �أن تكون على م�شروع العهد الت�أ�سي�سي,وت�سمى 
بالا�ست�شارة الت�أ�سي�سية, و�إما �أن تكون خا�صة ب�أمر �آخر غير العهود وت�سمى ا�ست�شارة �سيا�سية, 
والذي يعنينا هنا, باعتباره تطبيقاً لفكرة ال�شراكة في الولاية, هو الا�ست�شارة الت�أ�سي�سية. وقد 
ف�إذا  عليها,  الفكرة  فيعر�ض  الأمة,  ر�أي  �أخذ  هام,  �إجراء  اتخاذ  قبل  النواب,  يرى مجل�س 
وافقت عليها, تولى مجل�س النواب و�ضع العهد, وي�سمى هنا ا�ست�شارية �سابقة على العهد, �أما 
النوع الثاني وهو الا�ست�شارة اللاحقة, فهي تجري بعد و�ضع العهد بوا�سطة مجل�س النواب, 
ف�إذا وافقت عليه الأمة �أ�صبح نافذاً, و�إلا فلا ينفذ, والا�ست�شارة اللاحقة وحدها هي التي تعد 
من تجليات ال�شراكة الكاملة, �أما الا�ست�شارة ال�سابقة فهي ا�ست�شارة هادية وموجهة, ولا يمنع 
مجل�س النواب من �إ�صدار عهد مخالف لما �أ�سفرت عنه الا�ست�شارة, ولكنه �سرعان ما يعود مرة 
�أخرى لي�ضمن ر�أي جمهرة الأمة. ومن ذلك يظهر �أن الا�ست�شارة تنق�سم �أي�ضاً �إلى ا�ست�شارة 
الا�ست�شارة  وتنق�سم  الثاني.  دون  ب�أولاهما  النواب  يتقيد مجل�س  موجهة,  وا�ست�شارة  ملزمة 
من حيث مو�ضوعها �إلى ا�ست�شارة »الميثاق« �إذا تعلق الأمر بعهد البيعة الت�أ�سي�سي نف�سه �أو 
بم�شروع عهد عادي.  �إذا كان متعلقاً  بتعديل في عهد الولاية العليا, و�إلى ا�ستفتاء ت�شريعي 
و�أخيراً تنق�سم الا�ست�شارة من حيث وجوب �إجرائها �إلى ا�ست�شارة واجبة وا�ستفتاء مندوب, 
�أما الأخرى فهي  والا�ست�شارة الواجبة ين�ص عهد الولاية الت�أ�سي�سي على وجوب �إجرائها, 
بحر مدة  الا�ست�شارة في  �إجراء هذه  يطلبون  الأمة  من جماهير  �أو عدداً  الولاية  �أن  يفتر�ض 
معينة من تاريخ �صدور العهد من مجل�س النواب, ومن ذلك يظهر �أن الا�ست�شارة المندوبة 

تختلط مع حق الرف�ض الأممي. 

 ثانياً: الرف�ض الأممي: وهو حق عدد معين من النا�س في الرف�ض على عهد �صادر من 
مجل�س النواب في بحر مدة معينة, فالعهد ي�صدر عن مجل�س النواب ويكون نافذاً وتاماً دون 
تدخل من النا�س, وعلى الولاية تنفيذه مبا�شرة, ولكن عهد الولاية الت�أ�سي�سي يعطي عدداً 
ن�شره على  تاريخ  العهد في بحر مدة معينة من  النا�س الحق في طلب طرح ذلك  من  معيناً 
الأمة للا�ست�شارة فيه, ف�إذا لم يعتر�ضوا, ف�إن العهد يثبت نهائياً ولا يجوز الرف�ض عليه بعد 
ذلك, �أما �إذا اعتر�ض العدد اللازم من النا�س في بحر المدة المحددة, ف�إن العهد يعر�ض على 
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الأمة ب�أكملها لتبدي ر�أيها فيه, ف�إذا وافقت عليه ت�أكد العهد, �أما �إذا اعتر�ضت الأمة في�سقط 
العهد ب�أثر رجعي, �أي يعود ك�أنه لم يكن وتزول جميع الآثار التي رتبها قبل الرف�ض, على �أنه 
يلاحظ وجوب اعترا�ض �أغلبية النا�س, فلا يكفي �أغلبية الأ�صوات المقيدين, لأن المتخلفين 
عن الت�صويت لا يعدون موافقين على العهد, ومن ثم يمر الرف�ض بمرحلتين: الأولى تت�ضمن 
طلب عدد من النا�س في بحر مدة معينة �أن يعر�ض العهد على الأمة, والثانية تبد�أ �إذا وقع 
الطلب العدد اللازم من النا�س, عند ذلك يطرح العهد في ا�ستفتاء �شعبي ليوافق عليه �أو 

يرف�ضه. 

 ثالثاً: الاقتراح الأممي: في الحالتين ال�سابقتين, �أي في حالة الا�ست�شارة الأممية وفي حالة 
الرف�ض الأممي يكون العهد �أو م�شروعه من �صنع مجل�س النواب, لا النا�س. �أما في الاقتراح 
الأممي فالنا�س هم الذين يقترحون م�شروع العهد, ومن ثم فهو يحقق مزيداً من ا�شتراك الأمة 
في الولاية عن ال�صورتين ال�سابقتين. ويكون الاقتراح عبارة عن مجرد فكرة, �أي يقدم النا�س 
)عدد معين ين�ص عليه عهد البيعة( المبد�أ �أو الفكرة المرغوب الت�شريع فيها دون �صياغتها في 
�شكل م�شروع عهد, كما يمكن �أن ي�أخذ الاقتراح �شكل عهد كامل, �أي م�صاغ ومبوب. ففي 
الحالة الأولى, �أي في حالة عدم �صياغة الاقتراح �صياغة فنية, يتولى مجل�س النواب �صياغة 
العهد, ثم يعر�ض هذا العهد في ا�ستفتاء �شعبي, �أو لا يعر�ض, ح�سب طبيعة العهد المعني, �أما 
�إذا كان الاقتراح م�صاغاً في �صورة م�شروع عهد, ف�إنه يعر�ض على مجل�س النواب, �أو يعر�ض 

في الا�ست�شارة الأممية مبا�شرة. 

 رابعاً: �إقالة النا�س نائبهم: ومقت�ضاه انه ب�إمكان عدد معين من النا�س )الع�شر مثلًا( 
طلب �إقالة النائب, ف�إذا حاز طلبهم قبول �أغلبية النا�س, لزم ان�سحاب النائب, �أما �إذا ح�صل 

النائب على الأغلبية لم�صلحته ف�إنه يعد منتخباً من جديد لمدة جديدة. 

المجل�س  حل  طلب  النا�س  من  معين  عدد  حق  به  الأممي:ويق�صد  الحل  خام�ساً: 
ال�شوري, �أي �أن الإقالة هنا ت�شمل جميع �أفراد الهيئة, ف�إذا جاء الت�صويت مقراً ذلك الطلب 

بالأغلبية التي ن�ص عليها الميثاق, حُلت الهيئة ال�شورية. 

 والحق �أن المظاهر الثلاثة الأخيرة, وهي �إقالة النا�س لنائبهم والحل الأممي وعزل الحاكم, 
تدخل �ضمن تج�سيدات الولاية ال�شركة, لأن ال�شراكة الكاملة لا تقوم �إلا حيث تمار�س الأمة 
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الولاية  �إذا كان الأمة تمار�س كل مظاهر  ال�شراكة كاملة  بنف�سها, وتكون  الولاية  بع�ض مظاهر 
بنف�سها, لذلك يكون تقرير حق الأمة في اختيار حكامها من �أع�ضاء مجل�س النواب, �أو الأئمة 
�أو تقرير حقها في �إعفائهم من منا�صبهم, قبل نهاية المدة التي كلفوا بها,يكون ذلك تطبيقاً لفكرة 
ال�شراكة, فاختيار الأمة لحكامها و�إعفا�ؤها لهم من الأمور التي تندرج تحت مو�ضوع و�سائل �إ�سناد 
الولاية. مما تقدم جميعه ف�إنه �إذا ما تكونت هذه الولايات والعهود, وفق عهد عام يقرر ال�شورى 
والإجماع ما يحتاجه من �آيات الله المنزلة في الاجتماع وفي الكون, وقامت الولايات والعهود 
المختلفة لتحقيق هذه الآيات والتوجيهات في �صفحة الواقع ف�إنها ت�شكل بتكاملها م�ؤ�س�سة الولاية 
في نظرية الولاية الإ�سلامية, تراقب الأمة من خلال المجال�س العامة للنواب مدى التزام خياراتها 
على م�ستويات الولاية جميعها بتوجيهات ال�شريعة المنزلة, ولها حق عزل الولاة عند مخالفة 

ال�شريعة المنزلة, وذلك بموافقة الأمة لا�سيما فيما يتعلق بعزل الحاكم . 

م�شروعية المبايعة:
انتهينا �إلى �أن البيعة هي عهد والتزام بين الإن�سان ونف�سه يلتزم فيه الإن�سان مع �إخوانه 
�إجماع  من  م�شروعيته  ي�ستمد  جماعي  عهد  و�إنها  الخا�صة,  �إرادته  وبمح�ض  طوعاً  ا�لمؤمنين 
ا�لمؤمنين عليه وموافقتهم �إياه, عندئذ ي�ضع كل �إن�سان من ا�لمؤمنين في »الأمة« طاقاته وقدراته 
و�أمواله الخا�صة, تحت ت�صرف التكاليف الإلهية الم�ضمنة في الر�سالة المنزلة, فينتج عن ذلك 
الر�سالة في  �إنفاذ تكاليف  �إلى  به  و�إيمانهم الجماعي الذي يعمدون  ا�لمؤمنين  اجتماع طاقات 
الواقع الظرفي على هيئة الولاية وم�ؤ�س�ساتها, يتج�سد ذلك في كيان جامع بمثابة ولاية للإجماع 
»مجل�س النواب«, ومن بعد ولاية الحكومة وم�ؤ�س�ساتها, معنى هذا �إن العهد الديني, �أي عهد 
بالدين وتكاليفه, والذي يج�سده  ا�لمؤمنين الخا�ص  »التزام«  البيعة هو عهد يقوم على فكرة 

تدافع �أفراد » الأمة« في العمل الأر�ضي في �سبيل الله. 

 ومن هنا وجوب البيعة على كل م�سلم بو�صفة م�سلماً, �أي بمجرد تمتعه بهذه ال�صفة 
في  نف�سها  هي  الدينية  الواجبات  في  تكون  التي  الم�ساواة  �أنّ  �أ�س�س  عل  الفقه  هذا  ويقوم 
بو�صفها  العامة,  الولاية  في  �سهماً  يمتلك  م�سلم  �أنّ كل  �أ�سا�س  وعلى  ال�سيا�سية,  التكاليف 
�شركة م�ساهمة عامة دون امتياز, مادام على كل م�سلم مكلف بالمبايعة, وي�ستطيع �أن يمار�س 
الولاية ال�سيا�سية. بيد �أن هذا التكليف, الذي هو تكليف �شرعي على كل م�سلم لا يمكن �أن 
 ِ ُ�ؤْمِنَاتُ يُبَايِعْنَكَ عَلَى �أَن َّال يُ�شْرِكْنَ بِاَّهلل بِيُّ �إِذَا جَاءكَ الْم هَا النَّ ي�صادر منه, يقول تعالى:� يَا �أَيُّ
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َ �أَيْدِيهِنَّ وَ�أَرْجُلِهِنَّ  ينَهُ بَْني ِ دَهُنَّ وََال يَ�أْتِيَن بِبُهْتَانٍ يَفَْرت �شَيْئًا وََال يَ�سْرِقْنَ وََال يَزْنِيَن وََال يَقْتُلْنَ �أَوَْال
ذِينَ  الَّ هَا  �أَيُّ يَا   * حِيمٌ  رَّ غَفُورٌ   َ اَّهلل �إِنَّ   َ اَّهلل لَهُنَّ  وَا�سْتَغْفِرْ  فَبَايِعْهُنَّ  مَعْرُوفٍ  ِيف  ينَكَ  يَعْ�صِ وََال 
حَابِ  ارُ مِنْ �أَ�صْ ُ عَلَيْهِمْ قَدْ يَئِ�سُوا مِنَ الْآخِرَةِ كَمَا يَئِ�سَ الْكُفَّ بَ اَّهلل وْا قَوْمًا غَ�ضِ تَتَوَلَّ �آمَنُوا َال 
الْقُبُور�)الممتحنة 12/13(, وجاء في الحديث:» من مات ولي�س في رقبته بيعة لحاكم مات 
الم�سلم جزءا من  نف�سها, يكون  الأمة على  �أنه وبح�سبان مبد�أ ولاية  والمعني   » ميتة جاهلية 
طريق  عن  ممار�ستها  في  عليه  تكليف  وجود  يدعى  �أن  �إلا  يمكنه  لا  ثم  ومن  العامة,  الولاية 
المبايعة. و�إلزامية المبايعة تعطى للأفراد ب�صفتهم �أ�صحاب ولاية, وعلى هذا فمن اللازم تقرير 
تكليف البيعة العامة. فالم�سلم له تكليف �شخ�صي في �أداء البيعة, ومن ثم لا ت�ستطيع الأمة 
�أن تحد من م�شيئة الأ�شخا�ص الذين يمار�سون هذه الولاية, ك�أن تحدّد هيئة  �صاحبة الولاية 
المبايعين, فتو�سع هذه الهيئة �أو ت�ضيق فيه ا�سماء المبايعين كما ت�شاء, ولا يمكنها �أن تقرر تقييد 
�أو العرق  �أو الكفاءة  النا�س لاعتبارات الثروة  البيعة فتح�صرها في طائفة محدودة من  عهد 
�أو الجن�س...الخ, بل واجبها �أن تجعل من البيعة عامةً م�شاعة لجميع الم�سلمين, يقول تعالى: 
وَيُقِيمُونَ  نُكَرِ  الْم عَنِ  وَيَنْهَوْنَ  عَْرُوفِ  بِالْم يَ�أْمُرُونَ  بَعْ�ضٍ  �أَوْلِيَاء  هُمْ  بَعْ�ضُ ُ�ؤْمِنَاتُ  وَالْم ُ�ؤْمِنُونَ  �وَالْم
 � حَكِيمٌ  عَزِيزٌ   َ �إِنَّ اللّه  ُ حَمُهُمُ اللّه ْ �سََري �أُوْلَئِكَ  وَرَ�سُولَهُ   َ وَيُطِيعُونَ اللّه كَاةَ  الزَّ وَيُ�ؤْتُونَ  لَاةَ  ال�صَّ

)التوبة/71(, ويترتب على هذا الفقه الأ�صول التالية:
البالغين, فما دامت  البيعة, تكليف على جميع الم�سلمين  ب�أن تكليف  �أولًا: الإقرار 
البيعة تكليفاً دينياً يثبت على كل م�سلم ب�صفته ع�ضواً في الأمة �صاحبة الولاية, ف�إنه لا يمكن 
�أن يحرم منه �أحد من الم�سلمين, �أو على الأقل لا يمكن �أن يكون الحرمان �إلا ا�ستثناءاً مح�ضاً, 

وب�سبب بين من �سقوط الأهلية. 
ثانياً: �إن كون البيعة تكليفاً فل�صاحبه م�شيئة ا�ستعماله �أو عدم ا�ستعماله, �إلا �أنه لي�س 
ثمة عقوبات دنيوية توقع على الممتنع عنها, بحيث لا يمكن �إلزامه بالقيام بهذا التكليف, �أي 
�إجباراً, و�إنما يحا�سب المق�صر فيها ح�ساباً  ولي�ست  لهذا الفقه تكون المبايعة اختياراً  انه وفقاً 
البيعة تكليف �أخلاقي, لا يمنع العهد ال�سيا�سي  �أن القول بان  �أخروياً عند الله تعالى. بيد 
الأهلية  لممار�ستها وتحديد حالات عدم  اللازمة  ال�شروط  تنظيمها وو�ضع  البيعة« من  »عهد 
حائل  غير  �أخلاقي  تكليف  البيعة  بمقولة  الأخذ  يكون  ثم  ومن  ا�ستعمالها.  من  تمنع  التي 
دون تقيد تكليف المبايعة و�أهلية دائرة �أ�صحابها. والنتيجة التي تترتب على ح�سبان البيعة 
تكليفاً �أخلاقياً, �أنها تكون ملكاً ل�صاحبها ومقررا لتقواه الأخلاقية, وبالتالي لا يحل ل�صاحب 
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هذا التكليف الت�صرف فيه �أو النزول عنه, ذلك �أن تكليف البيعة لا يكون محل اتفاق �أو 
تعاقد, وبالتالي لا ي�صح الت�صرف فيها �أو النزول عنها �أو الاتفاق على تقييد ا�ستعمالها, �أو 
يفو�ض غيره  �أن  المبايعة لا يمكنه  تكليف  �أن �صاحب  بمعنى  معينة,  بطريقة  ا�ستعمالها  على 
في ممار�ستها, و�إذا حدث �شيء من هذا فهو محا�سب من قبل الله تعالى. بعبارة �أخري, �إن 
للم�سلم  مقررة  تعاهدية  ولاية  انه  على  يقوم  الذي  هو  البيعة,  لتكليف  ال�صحيح  التكييف 
عليه. وهذه  �إيجاباً  ينعك�س  الذي  الأمة كذلك  ولتدين  ال�شخ�صي فح�سب, بل  لتدينه  لا 
بالن�سبة  واحدة  وبطريقة  بواجب عهد خا�ص,  ا�ستعمالها  و�شروط  م�ضمونها  يتحدد  الولاية 
�أو تغير في �شروط  �أن يكون لأي منهم ولاية تعديل ذلك الم�ضمون  الم�سلمين, دون  لجميع 
الا�ستعمال, ويترتب على ذلك �أنه لا يمكن �أن يكون تكليف البيعة محلًا للتعاقد �أو الاتفاق, 
وبالتالي يبطل كل اتفاق على ممار�سة هذا التكليف على وجه معين, �أو على عدم ممار�سته �أو 
على الامتناع عن طلب القيد في جدول المبايعة. وعليه ف�إن البيعة, تكون في نظر الفرد تكليفاً 
بو�صفه  له  الاعتراف  يطلب  حينما  �أو  المبايعة,  جداول  في  ا�سمه  الم�سلم  قيد  طالما  �أخلاقياً 
المختار, وهذا التكليف الأخلاقي يحميه واجب البيعة بوا�سطة دعوى ق�ضائية, ولكن حينما 
ي�ستخدم حقاً  ف�إنه لا  المبايعة,  ا�سمه في جداول  قيد  �أن  بعد  الم�سلم عملية الاختيار  يمار�س 
فردياً, و�إنما يمار�س كتكليف ديني, وهو التكليف بالا�شتراك في تكوين الهيئات العامة للولاية 

في الاجتماع ال�سيا�سي الإ�سلامي, �أي في »الأمة«. 

اختيار الحاكم :
علاقات  م�ضمون  بدلالة  والمت�صل  �أهمية  الأكثر  الأمر  يبقى  الحاكم.  اختيار  طريقة 
الولاية, هو ال�س�ؤال حول كيف يختار الحاكم وما هو منهج الأمر في ذلك, ومن الذي يختار 
الحاكم؟.  وعندنا �إن اختيار الحاكم يتم بطريق الأمة, �أي طريقة اختيار الحاكم بوا�سطة الأمة, 
ولا ينعقد تمام العهد لتولي الولاية بم�شروع مع م�سلم واحد فح�سب, ولكن ب�إجماع جمهور 
الأمة, لا باقتراعهم للمر�شح كلهم عداً بل ب�إجماع ال�سواد الأعظم, ولا يعيبها طريقة �إنها قد 
ت�ؤدى �إلى ا�ستئثار الحاكم بالولاية والاعتداء على ولاية الأمة واخت�صا�صات مجل�س النواب, 
معتمداً على ما يتمتع به من ت�أييد الأمة وم�ستنداً �إلى انه مختار من جماهير الأمة في مجموعها 
بخلاف �أع�ضاء �سائر الولايات الأخرى لا�سيما مجل�س النواب الذين لا يمثل كل منهم �إلا 
الم�صر الذي بايعه الذي هو جزء من الأمة. ذلك �إن وظائف الحاكم و�صلاحياته وولايته مما تم 
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تقريره في ميثاق البيعة الت�أ�سي�سي, فلي�س ثمة تخوف من ا�ستبداده, �أما �إذا حدث الا�ستبداد 
ف�إن للأمة حق الخروج والثورة عليه والإتيان ب�آخر يكون �أكثر التزاماً بعهد البيعة, هذا الإجراء 
�أعني اختيار الحاكم وفقاً لعهد �سابق تم�ضيه الأمة مما يتجاوز القول ب�ضرورة اختيار الحاكم عن 
طريق مجل�س النواب لان الحاكم عندئذ يكون خا�ضعاً لمجل�س النواب و�آلة في يد القوي التي 
ت�شكل اتجاهات الإجماع فيه, وبالتالي يفقد المكانة الواجبة لرئي�س الأمة الأعلى, مما ي�ضعف 
الولاية التنفيذية في مواجهة الولاية الرقابية, و�إذا و�ضعنا في الاعتبار من الناحية العملية �أن 
�إلا �إذا كانت هناك جهة تزكيه وتقدمه للجمهور �أدركنا مدي ميل  الحاكم لا يكون حاكماً 
الحاكم للالتزام بعهد البيعة من ناحية, وتم�سكه ببرنامجه ومذهبه الفكري الذي جاء به من 

ناحية �أخري. 
الولاية  مجال  في  الاخت�صا�صات  من  الكثير  الحكومة  تبا�شر  الحاكم:  اخت�صا�صات 
الولاية  من  ا�ستقالة  تقديمهم  على  بناء  من�صبهم  من  ويعفيهم  الوزراء  الحاكم  فيعين  العامة, 
,معنى ذلك �أن الحاكم ينفرد باختيار وتعيين الوزراء, ويطلب من الحاكم تعيينهم في منا�صبهم 
الوزارية ويكون للحاكم الأمر بذلك, كما يقوم الحاكم ب�إعفاء الوزراء من منا�صبهم ويكون ذلك 
بناء على الا�ستقالة التي يقدمها ه�ؤلاء, وقد ين�ص عهد البيعة على �أن ير�أ�س الحاكم مجل�س 
الوزراء, ويدير مناق�شات مجل�س الوزراء ويكون له بالطبع �صوت معدود حينما يتخذ المجل�س 
قراراته ال�شورية �شراكة بينهم. �أما بالن�سبة لتعيين كبار الموظفين, ف�إن للحاكم وحده حق تعيين 
طائفة منهم بقرار ي�صدر منه, ويتم تعيين طائفة �أخرى بقرار من الحاكم بناء عل موافقة مجل�س 
الوزراء. وهناك طائفة ثالثة تعين بقرار من مجل�س الوزراء, وقد ين�ص عهد البيعة على �أن يمكن 
بناء على عهد خا�ص. كذلك  با�سمه وذلك  �أن ي�شارك الحاكم غيره في ممار�سة ولاية تعيين 
يقوم الحاكم بالتوقيع على الأوامر والمرا�سم التي تتم المداولة فيها في مجل�س الوزراء. كما يقوم 
الحاكم بتعيين ال�سفراء والمندوبين فوق العادة لدى الدول الأجنبية, ويبرم الحاكم المعاهدات 
وي�صدق عليها,ويطلع على جميع المفاو�ضات التي تجري لعقد اتفاق دولي لا يخ�ضع للت�صديق. 
هذا مع ملاحظة �أن هناك طائفة من المعاهدات لا يجور للحاكم الت�صديق والموافقة عليها �إلا 
بعد �إقرار مجل�س النواب لها, وتتمثل في حق �إ�صدار العهود بعد �إقرارها من مجل�س النواب. 
كذلك قد يدعوا الحاكم مجل�س النواب للاجتماع, ويف�ض انعقاده في دورات غير عادية وفي 
غير الحالات التي يجتمع فيها بحكم العهد الخا�ص به, ويكون ذلك بمر�سوم. �أما بالن�سبة لحل 
مجل�س النواب, ف�إن للحاكم حق حله, و�إن حق الحل ي�صبح والحالة هذه من الحقوق التي 
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ينفرد بمبا�شرتها الحاكم وحدة خا�صة, و�أنه يمار�س هذا الحق دون توقيع �آخر �إلى جانب توقيعه 
المنفرد, يكون ذلك عندما يعمد مجل�س النواب �إلى �سحب الثقة منه, ومخالفة الأمة لر�أي 
مجل�س النواب, عندئذ يحق للحاكم حل مجل�س النواب, وتكوين �آخر بطريقة الاختيار كما 
�سي�أتي, و�إلى جانب حق الإ�صدار والحل, للحاكم حق مخاطبة مجل�س النواب بر�سائل تتلى 
عليه وتكون محلًا للمناق�شة, و�إذا �أراد ذلك في غير �أوقات انعقاد مجل�س النواب يجتمع هذا 

الأخير خ�صي�صاً لهذا الغر�ض, وذلك لإلزامية ال�شورى عندنا. 
 وعلاوة على ذلك من حق الحاكم الالتجاء �إلى الا�ستفتاء الأممي الذي يظهر في �صور 
الا�ستفتاء على ن�صو�ص في عهد البيعة, �أو الا�ستفتاء على م�شروعات العهود الخا�صة. فيعر�ض 
اقتراح التعديل على الأمة, وي�صبح تعديل العهد نهائياً �إذا �أقرته الأمة عن طريق الا�ستفتاء 
العام. هذا ويجوز للحاكم �أن ي�ستغني عن الا�ستفتاء في حالة تعديل العهد, �إذ قرر عر�ض 
�أفراد الأمة, بحيث  �إلى  التعديل على مجل�س النواب مجتمعاً في هيئة م�ؤتمر بعد رجوعهم 
بالن�سبة  �أما  الاقتراع.  الم�شتركين في  الأع�ضاء  �أخما�س  ثلاثة  ب�أغلبية  الموافقة  تتم  �أن  يجب 
للا�ستفتاء في حالة م�شروعات العهود, التي تتعلق بتنظيم الولايات العامة �أو ب�إقرار اتفاق بين 
مجموعة الولايات الإ�سلامية �أو بالأذن الخا�ص بالت�صديق على معاهدة يكون من ��شأنها �أن 
تتعار�ض مع ن�صو�ص في عهد البيعة, وت�أثر على �سير المنظمات. ويكون �إجراء هذا الا�ستفتاء 
من حق الحاكم, وذلك بناء على اقتراح مجل�س الوزراء �أثناء دورات انعقاد مجل�س النواب. 
وعندما تتم موافقة الأمة على م�شروع العهد الخا�ص محل الا�ستفتاء, في�صدره الحاكم بعد 
موافقة الأمة, هذا ويلاحظ �أن الا�ستفتاء ين�صرف فقط على م�شروعات العهود �أو الاتفاقيات 
�سالفة الذكر دون غيرها, كما يتم طرح هذه الم�شروعات على الأمة, وهي في مرحلة م�شروع 
عهد, لم يعر�ض على مجل�س النواب, فك�أن موافقة الأمة تغني هنا عن موافقة مجل�س النواب 

�ضمناً, ويكون الحاكم بذلك قد �أ�صدر عهداً دون عر�ض �أو قرار من مجل�س النواب.
الق�ضائية, في�ضمن الحاكم ا�ستقلال الولاية  �أما اخت�صا�ص الحاكم في مجال الولاية 
المجل�س  لهذا  وكيلًا  العدل  وزير  ويكون  الأعلى  الق�ضاء  الحاكم مجل�س  وير�أ�س  الق�ضائية. 
بحكم العهد الخا�ص, ويجوز �أن يحل محل الحاكم, ولا يقوم الحاكم بتعيين جميع �أع�ضائه 
الذين يعينون �شراكة مع مجل�س النواب, وذلك �ضمن ال�شروط التي يحددها العهد الخا�ص. 
ا�ست�شارة مجل�س  بعد  �أو الخا�ص وذلك  الب�سيط  العفو  العفو وذلك في حالة  وللحاكم حق 
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الق�ضاء الأعلى, على �أن يلتزم الحاكم بر�أي المجل�س, هذا على خلاف العفو ال�شامل الذي 
يتعين �أن يتم بوا�سطة عهد يقره مجل�س النواب, ويلاحظ انه �إذا كان للحاكم الاخت�صا�صات 
ال�سابقة في مجال الولاية الق�ضائية, ف�إنه لا يحق له مبا�شرة الوظيفة الق�ضائية التي يترك �أمرها 
للولاية الق�ضائية وحدها. هذا من ناحية, ومن ناحية �أخرى, ف�إنه لي�س للحاكم اخت�صا�صات 
في ظل الظروف الا�ضطرارية غير العادية. فاخت�صا�صات الحاكم في هذا المجال عادية محدودة, 
وذلك �أن الحاكم لا يحل محل الولايات العامة في الأمة من ولايات تنفيذية, فيتخذ من 
الإجراءات ما يراها �ضرورية. فالأمة لا تتج�سد في �شخ�صه, وهو لا يمثلها ولا ترجع �إليه وحده 
�أمورها طوال الفترة الا�ضطرارية. ف�إذا �أ�صبحت الحكومة والولاية العامة وا�ستقلال دار الأمة 
و�سلامة �أرا�ضيها �أو تنفيذ تعهداتها العالمية مهددة بخطر ج�سيم وحال, ون��شأ عن ذلك انقطاع 
�سير الولايات العامة العهدية المنظمة, فيتخذ الحاكم من الإجراءات لل�ضرورة, التي تقت�ضيها 
هذه الظروف بعد موافقة مع مجل�س النواب, ويجب �أن يكون الغر�ض من هذه الإجراءات 
هو تمكين الولايات العامة من ا�ستئناف مهمتها في �أقرب وقت, وينعقد مجل�س النواب بحكم 

العهد الخا�ص, ولا يجوز حله �أثناء ممار�سة هذه الولايات الا�ضطرارية. 
البيعة  �أمر يحدده وي�سميه عهد  �أجل الحكومة,  الولاية وعوامل عزل الحاكم:   مدة 
الولاية  �أمور  في  الابتلاءات  توالي  لمراعاة  يتخذ  الأجل  وذلك  الولاية.  لنظام  الت�أ�سي�سي 
وتعاقبها حتى  التجدد في عهود الحكومة  �إلى  يدعو  مما  التي تجاوبها,  ال�سيا�سات  واختلاف 
يترك  فلا  تنا�سب,  التي  والاجتهادات  المناهج  على  لها  الأمة  �أفراد  من  التكليف  يتج�سد 
الحاكم في ولايته �إلى موته, بل يبقي لأجل مكتوب ليختبر كيف ي�ؤدي تكليفه فيتم الوفاء 
بعهده, �أم لا كما تبين �سيرته فيجدد له العهد �أو ي�أتي بغيره. ذلك �إن المد في الولاية بغير 
�إذ  الفتنة  تخف  و�إنما  عليه,  ويراكمها  الفتن  يكثف  �أمر  و�سلطتها  بها  التكليف  وطول  �أجل 
ق�صرت مدة الولاية ليق�ضيها المتولي محاذراً, لا لمراقبة النا�س ومحا�سبتهم وح�سب, بل من 

رجوعه �إليهم من قريب ليجدد الثقة والعهد من �أ�سا�سه فلا ين�سي وعوده وعهوده الأولى6.
�إن  تجديده  الولي  لذات  يف�سح  ثم  الم�سمى,  الأجل  بق�ضاء  الولاية  عهد  ينتهي  وقد 
عاد �أفراد الأمة فر�ضي به عبر تجدد الأحوال وبعد �أن خبر �سنته. وقد يكون ف�سح التجديد 
مرة واحدة �أو �أكثر وتطول الآجال �أو تقت�صر. وتواتر تعاقب الولاية ب�آجال ق�صيرة ي�ؤدي �إلى 

6  راجع بتف�صيل �أكثر, الترابي, ح�سن عبد الله الترابي, ال�سيا�سة والحكم: النظم ال�سلطانية بين الأ�صول و�سنن الواقع, دار 
ال�ساقي, بيروت لبنان, ط1, 2003م. �ص234 .

بحث : رحيمة بن حمو



69

بحث : محمد مجدوب

تقارب موا�سم الانتخابات وتتابع العهود �سراعاً, مما قد يلهي الحاكم بالان�شغال تهي�ؤا للعودة, 
وقد ي�ضطرب با�ستقرار الولاية. ولعل الأوفق �إذا �أختبر توالي الولايات للحاكم �أن يتو�سط 
نحو  متجددة  امتدت  �إذا  الولاية  تتجاوز  �ألا  على  وح�سب,  مرتين  التجدد  ويف�سح  الأجل 
ع�شر �سنوات قيا�ساً على �إجارة مو�سى عند �شعيب عليهما ال�سلام7: يقول تعالى:  �قَالَتْ 
رِيدُ �أَنْ �أنُكِحَكَ  َ مَنِ ا�سْتَ�أْجَرْتَ الْقَوِيُّ الْأَمِيُن * قَالَ �إِِّين �أُ نَّ خَْري جِرْهُ �إِ �إِحْدَاهُمَا يَا �أَبَتِ ا�سْتَ�أْ
نْ  مَْتَ عَ�شْرًا فَمِنْ عِندِكَ وَمَا �أُرِيدُ �أَ َ حِجَجٍ فَ�إِنْ �أَْمت ِ عَلَى �أَن تَ�أْجُرَِين ثَمَاِين �إِحْدَى ابْنَتَيَّ هَاتَْني
يْتُ  ِ قَ�ضَ اَ الْأَجَلَْني يَن * قَالَ ذَلِكَ بَيْنِي وَبَيْنَكَ �أَيَّم ِ اِحل ُ مِنَ ال�صَّ �أَ�شُقَّ عَلَيْكَ �سَتَجِدُِين �إِن �شَاء اَّهلل
ُ عَلَى مَا نقَُولُ وَكِيلٌ � )الق�ص�ص 26/28(, وقد لا يق�ضي الحاكم �أجله  فََال عُدْوَانَ عَلَيَّ وَاَّهلل
�أو العجز المقعد  ب�أن يعتريه فقد العقل  الم�سمى لكن ت�سقط في حقه بع�ض �شروط الأهلية, 
عن �أداء الوظيفة, �أو تقع منه جناية حينئذ مما يحول بينه وبين الأمانة الدنيا الم�شروطة حكماً 
للولاية. ولا ح�صانة في الإ�سلام لحاكم من �أن ي�ؤخذ للق�ضاء ولو ب�إجراء متثبت يجيزه مجل�س 
النواب, وكذلك قد يلزم ذلك الإجراء لثبوت ال�شهادة بطروء العلة, وقد يبدو للحاكم من 
نف�سه لطوارئ على عافيته, �أو لاحتدام خطر المحا�سبة, �أن ي�ستعفى من تمام الأجل, ولتدبير 
�سد الثغر بعد الطارئة �أو الغيبة في الحكومة يكون ذلك لرئي�س مجل�س النواب, حتى ترجع 

الحكومة �إلى دورة التولية بعهد مع خلف �آخر. 
 �إن عهد الولاية الذي ينعقد �إجماعاً مبا�شراً من جمهور الأمة يعتبر هو الأ�صل, ذلك 
�أن الأمة تعلو حجتها فلا يتح�صن منها الحاكم �أو �أع�ضاء مجل�س النواب, ولذلك يمكن �أن 
ي�ؤدي مجل�س النواب محا�سبة الحاكم, �أو من هم دونه, �إلى حال عزله عن الحكومة وخلعه 
من موقع الولاية الأولي. ولما كانت التولية مر�سومة بقرار اختيار و�إجماع من �سواد �أفراد الأمة 
الأعظم, فذلك لا ي�ضارعه قرار �أدنى من نواب الأمة, �إلا �إذا كلفوا بذلك بن�ص عهد البيعة 
و�شرطها الرجوع بالأجل للأمة. وي�ضاف �إلى ال�صور ال�سابقة من �صور ال�شراكة الكاملة حالة 
ن�ص عهد الولاية الت�أ�سي�سي على �إمكان عزل الحاكم متى فقد الأهلية والثقة الأممية بناء على 
طلب عدد من النا�س, ثم موافقة الأمة في ا�ستفتاء عام. فالعزل للحاكم من �سواد �أفراد الأمة 
حق بّني في �شريعة الإ�سلام, �إن كان من بينة كالعجز العقلي �أو الج�سدي, �أو الخيانة الم�سقطة 
للأهلية, �أولا لا�ستعفائه هو من العهد, ف�إن ذلك مما يمكن �أن يوكل �إبرام �أمره بن�ص عهد البيعة 
الذي ير�سم ويحكم كل العهود للمجل�س ال�شوري. وتدبير ف�صل الحاكم و�صحبه يمكن �أن 

7 راجع بتف�صيل �أكثر, الم�صدر ال�سابق, نف�س ال�صفحة. 
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تف�صل �شروطه وتر�سم �إجراءاته في ن�صو�ص عهد البيعة الت�أ�سي�سي, ويمكن �أن يوكل القرار 
للمجل�س النيابي بموافقة غالب �أع�ضائه, �إذا ثبت في ذلك حكم الق�ضاء �إثر حكم جنائي �أو 
ف�سق في �سلوكه الخا�ص, �أو مخالفة متعمدة لعهد البيعة الت�أ�سي�سي, �أو بانت وقائع من �سقوط 
�شروط الأهلية, وقد يوكل القرار �إلى مجل�س النواب باتفاق غالب �أع�ضائه على يعود القرار 
البالغ, الذي لا  ال�سيا�سة  �إلى الأمة, وقد يكون العزل بتقويم �سيا�سي, ناتج عن �سوء  �أجلًا 

�سبيل لمعالجته بالمحا�سبة والتو�صية. 

انه  الطريقة لاختيار الحاكم, بمعني  �إذا كان الوحي الإلهي يقرر  انه   �شروط الأهلية: 
يقرر البيعة وال�شورى كطريقة لاختيار الحاكم, �أي عند �إجراء الجرح والتعديل ومعرفة ظروفه 
و�صلاحيته لعهد الحكومة الأولى, بينما تختار الأمة الإن�سان الأن�سب من بين المتقدمين وفقاً 
لعهد  اللازمة  ال�صفات  الإلهي  الوحي  يحدد  ولكن كيف  الفكري,  وتياره  وبرامجه  لمنهجه 
الولاية, �أي كيف يكون العلم والكفاءة هما �شرطي ولاية الحكومة في نظرية الولاية القر�آنية ؟. 
قام »الماوردي« بح�صر �شروط �أهلية الحكومة في �سبعة هي: العدالة على �شروطها الجامعة, العلم 
ا�لمؤدي �إلى الاجتهاد في الأحكام والنوازل, �سلامة الحوا�س, �سلامة الأع�ضاء, الر�أي المف�ضي 
�إلى �سيا�سة الرعية, ال�شجاعة والنجدة والن�سب القر�شي, و�أ�ضاف �إليها البع�ض �شرط الذكورة, 
و�إذ �ستعر�ضنا هذه ال�شروط التي ا�شترطها »الماوردي« وغيره نجد �أنها قد لحقتها الاجتهادات 
القر�شي  والن�سب  والعلم  العدالة  �أن  �إلى  نخل�ص  �أن  يمكن  فيها  القول  �أجمل  ف�إذا  الفقهية, 
والذكورة هي �أهم ال�شروط, �أما بقية ال�شروط فهي �صفات يمكن ت�ضمينها في ال�صفات الأربع 
المذكورة, هذا ف�ضلًا على �أنها �شروط تنطبق على كل من ي�أن�س في نف�سه الكفاءة ولديه تطلع 
�إلى الحكومة, �أورد »�أبو يعلى« ال�شروط �أعلاه قائلًا: وقد روي عن الحاكم »احمد بن حنبل« 
�ألفاظا تقت�ضي �إ�سقاط اعتبار العدالة والعلم والف�ضل وقال من غلبهم بال�سيف حتى �صار خليفة 
و�سمي �أمير ا�لمؤمنين لا يحل لأحد ي�ؤمن بالله واليوم الآخر �أن يبيت ولا يراه حاكما عليه براً 
كان �أو فاجراً فهو معه �إنما ذلك لنف�سه8, ويقر »الغزالي« ال�شيء نف�سه �أي �إن المق�صود بالاختيار 
لي�س اعتبار كافة الخلق بل الغر�ض قيام �شوكة الحاكم بالإتباع والإ�شباع9, وي�ؤكد ذات المعنى 
مرة �أخرى يقول: والقول المتميز �أن نراعى ال�صفات وال�شروط في ال�سلاطين ت�شويقاً �إلى مزايا 

الح�سـين الفراء, الأحكام ال�سلطانية, بيروت, دار الكتب العلمية, 1982م.  بن  محمد  يعلي,  �أبو  �أكثر,  لتف�صيل  راجع   8
�ص 20.

�أبو حامد الغزالي, ف�ضائح الباطنية, دار الكتب الثقافية الكويت, �ص 177 . 9 راجع لتف�صيل �أكثر, 
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الم�صالح وقد ق�ضينا ببطلان الولايات �إلا �أن �أبطلت الم�صالح ر�أ�سا بل �إن الولاية لا تتبع �إلاَّ 
ال�شوكة فمن بايعه �صاحب ال�شوكة فهو الحاكم«10. 

ويقرر »ابن تيميه« ذات المعنى يقول: »الحكومة عندهم تثبت بموافقة �أهل ال�شوكة 
له  بطاعتهم  يح�صل  الذي  ال�شوكة  �أهل  يوافقه  حتى  حاكما  الرجل  ي�صير  ولا  عليها 
اثنين  واحد ولا  بموافقة  ملكا  ي�صير  والملك لا  و�سلطان  فالحكومة ملك  مق�صود الحكومة, 
ولا �أربعة �إلا �أن تكون موافقة ه�ؤلاء تقت�ضي موافقة غيرهم بحيث ي�صير ملكا بذلك«11 
خلا  »�إن  يقول:  المماليك  لحكم  م�شرعا  القاهرة  ق�ضاة  قا�ضي  جماعة«  »ابن  جاء  حتى 
ب�شوكته وجنوده بغير  النا�س  �أهلها وقهر  لي�س من  لها من هو  الوقت من حاكم فت�صدى 
كلمتهم  وتجمع  الم�سلمين  �شمل  لينتظم  طاعته  ولزمت  بيعته  انعقدت  ا�ستخلاف  �أو  بيعة 
بال�شوكة  الحكومة  انعقدت  و�إذا  الأ�صح  في  فا�سقا  �أو  جاهلا  كونه  ذلك  في  يقدح  ولا 
لما  الثاني  و�صار  الأول  انعزل  وجنوده  ب�شوكته  الأول  فقهر  �آخر  قام  ثم  لواحد  والغلبة 

.12» كلمتهم  الم�سلمين وجمع  م�صلحة  من  قدمنا 
والغلبة  ال�شوكة  �شرط  للحكومة  المطلوبة  ال�شروط  من  ال�سنة  فقهاء  قبل  وهكذا 
الواقع والانقلاب  الأمر  بم�شروعية  القائلة  الفتوى  والكفاءة حتى ظهرت  العلم  مع وجود 
�شروط  �إلى  والعلم  العدالة  �شروط  عندئذ  وتحولت  جماعة«  »ابن  يد  على  الع�سكري 
الفقيه  العربي«  »ابن  ف�إن  القر�شي  الن�سب  �أما �شرط  الأمة,  والقوة وحفظ وحدة  ال�شوكة 
خَلِيفَةً  جَعَلْنَاكَ  �إِنَّا  دَاوُودُ  تعالى:�يَا  قوله  على  م�ستندا  تماما  ي�سقطه  المعروف  المالكي 
ذِينَ  الَّ �إِنَّ   ِ اَّهلل �سَبِيلِ  عَن  لَّكَ  فَيُ�ضِ الْهَوَى  بِعِ  تَتَّ وََال  قِّ  َ بِاْحل ا�سِ  النَّ  َ بَْني فَاحْكُم  الْأَرْ�ضِ  ِيف 
�سَابِ�)�ص/26(, فقد جعل  ِ يَوْمَ اْحل نَ�سُوا  اَ  ِمب لَهُمْ عَذَابٌ �شَدِيدٌ   ِ لُّونَ عَن �سَبِيلِ اَّهلل يَ�ضِ
الله »داود« خليفة وهو غير قر�شي فلماذا ا�شترط القر�شية �إذن و يذهب �إلى �أنه لو �أ�ستوفى 
والظلم, حتى جاء  لقربه من عدم الجور  النبطي  �شروط الحكومة رجح  ونبطي في  قر�شي 
�إلى  راجع  الحكومة  في  القر�شي  الن�سب  ا�شتراط  في  الحكمة  �أن  مقررا  خلدون«  »ابن 
اعتبار الع�صبية التي تكون بها الحماية والمطالبة فال�شوكة والقوة في �صدر الإ�سلام كانت 

�أكثر, �أبو حامد الغزالي, �إحياء علوم الدين القاهرة 1352 هـ, ج 2, �ص 124 . 10 راجع لتف�صيل 
احمد بن عبد الحليم بن تيمية, منهاج ال�سنة النبوية، دار الكتب العلمية، بيروت  الدين  تقي  �أكثر,  لتف�صيل  راجع    11

�ص253.
�أكثر, ابن جماعه, بدر الدين محمد ابن �إبراهيم, تحرير الأحكام في تدبير �أهل الإ�سلام, �ص 357. 12  راجع لتف�صيل 
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لقري�ش فكان ا�شتراطها بمثابة ا�شتراط القوة والغلبة والكفاية, �أما وقد �ضعفت قري�ش ف�إن 
الواجب اعتبار العلة الم�شتملة على المق�صود من القر�شية وهي وجود الع�صبية فا�شتراطنا 
لعن�صرها  معها  من  على  غالبة  قوية  ع�صبية  �أولي  قوم  من  يكون  �أن  الم�سلمين  ب�أمر  القائم 

�سواهم13.  من  لي�ستتبعوا 
والن�سب  والعلم  العدالة  وهي  ال�سنة  �أهل  عند  الثلاثة  ال�شروط  علقت  وبذلك 
القر�شي ليتلخ�ص الكلام �أخيرا عند المالكية �إلى القول ب�أن من »ا�شتدت وط�أته وجبت 
اختيار  وطريقة  الحكومة  �شروط  محل  الواقع  الأمر  فر�ض  �شرط  حل  وهكذا  طاعته« 
التي  الن�صو�ص  �أو  ال�شروط  ت�أ�سي�س  عند  الاجتهاد  من  لابد  �إذن  ال�سنة,  عند  الحاكم 
المال  ا�شترطوا  الذين  اليهود  على  رده  معر�ض  تعالى في  يقول  العالم.  الحاكم  يتعين  بها 
لَى  �إِ تَرَ   ْ ��أََمل يقول:  لهم  نبي  ل�سان  على  )الحاكم(  الملك  اختيار  في  �أ�سا�سي  ك�شرط 
�سَبِيلِ  نُّقَاتِلْ ِيف  مَلِكًا  لَنَا  ابْعَثْ  هُمُ  لَّ لِنَبِيٍّ  قَالُواْ  �إِذْ  مُو�سَى  بَعْدِ  �إِ�سْرَائِيلَ مِن  بَنِي  لَإِ مِن  الْم
�سَبِيلِ  نُقَاتِلَ ِيف  �أَلاَّ  لَنَا  وَمَا  قَالُواْ  تُقَاتِلُواْ  �أَلاَّ  الْقِتَالُ  عَلَيْكُمُ  كُتِبَ  �إِن  عَ�سَيْتُمْ  هَلْ  قَالَ   ِ اللّه
 ُ وَاللّه نْهُمْ  مِّ قَلِيلًا  �إِلاَّ  وْاْ  تَوَلَّ الْقِتَالُ  عَلَيْهِمُ  كُتِبَ  ا  فَلَمَّ ئِنَا  بْنَ�آ وَ�أَ دِيَارِنَا  مِن  �أُخْرِجْنَا  وَقَدْ   ِ اللّه
يَكُونُ  �أَنَّى  قَالُوَاْ  مَلِكًا  طَالُوتَ  لَكُمْ  بَعَثَ  قَدْ   َ اللّه �إِنَّ  هُمْ  نبَِيُّ لَهُمْ  وَقَالَ   * ِيَن  الِم بِالظَّ عَلِيمٌ 
طَفَاهُ  ا�صْ  َ اللّه �إِنَّ  قَالَ  اَلِ  الْم نَ  مِّ �سَعَةً  يُ�ؤْتَ   ْ وَلَم مِنْهُ  لُْكِ  بِالْم �أَحَقُّ  وَنحَْنُ  عَلَيْنَا  لُْكُ  الْم لَهُ 
عَلِيمٌ�  وَا�سِعٌ   ُ وَاللّه يَ�شَاء  مَن  مُلْكَهُ  يُ�ؤْتِي   ُ وَاللّه �سْمِ  ِ وَاْجل الْعِلْمِ  ِيف  بَ�سْطَةً  وَزَادَهُ  عَلَيْكُمْ 
عَلِيمٌ�  حَفِيظٌ  ِّين  �إِ الأَرْ�ضِ  خَزَ�آئِنِ  عَلَى  اجْعَلْنِي  �قَالَ  ويقول:   .)742/642 )البقرة 
عَرْ�شُكِ  �أَهَكَذَا  قِيلَ  جَاءتْ  ا  �فَلَمَّ يقول:  الملك,  �سليمان  ل�سان  وعلى  )يو�سف/55(. 
 ُ ا مُ�سْلِمِيَن� )النمل/24(. ويقول:� �شَهِدَ اللّه قَالَتْ كَ�أَنَّهُ هُوَ وَ�أُوتِينَا الْعِلْمَ مِن قَبْلِهَا وَكُنَّ
كِيمُ� )�آل  َ لََائِكَةُ وَ�أُوْلُواْ الْعِلْمِ قَ�آئِمَاً بِالْقِ�سْطِ لَا �إِلَهَ �إِلاَّ هُوَ الْعَزِيزُ اْحل �أَنَّهُ لَا �إِلَهَ �إِلاَّ هُوَ وَالْم
)البقرة/152(.  يَ�شَاء�  َّا  ِمم مَهُ  وَعَلَّ كْمَةَ  ِ وَاْحل لُْكَ  الْم الله  ويقول:�وءاتاهُ  عمران/81(. 
�إِنَّهُمْ  بَائِثَ  َ اْخل عْمَلُ  تَّ كَانتَ  تِي  الَّ الْقَرْيَةِ  مِنَ  يْنَاهُ  َّ وََجن وَعِلْمًا  حُكْمًا  تَيْنَاهُ  �آ ويقول:�وَلُوطًا 
وَعِلْمًا  ا  حُكْمً  تَيْنَاهُ  �آ هُ  �أَ�شُدَّ بَلَغَ  َّا  ويقول:�وَلَم فَا�سِقِيَن�)الأنبياء/47(.  �سَوْءٍ  قَوْمَ  كَانُوا 
العلم  هي  الحاكم  �صفات  �أن  تقرر  فالآيات  حُْ�سِنِين�)يو�سف/22(,  الْم ْزِي  َجن وَكَذَلِكَ 
يفيد  العلم  �أن  وذلك  بالحكومة,  العهد  الجوهريان في  ال�شرطان  فهما  الج�سم  والب�سطة في 
13 راجع بتف�صيل �أكثر, عبد الرحمن بن خلدون, المقدمة، تحقيق د.على عبد الواحد وافي, القاهرة دار النه�ضة م�صر للطباعة 

والن�شر, 1981، ج 2, �ص 526. 
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الحاكم في الاجتهاد في ال�شريعة المنزلة من جانب والواقع الاجتماعي من جانب �آخر,�أو 
بلغة الفقهاء, ف�إن العلم يعني �سداد الر�أي المف�ضي �إلى �سداد الرعية, وتقرر �أن الب�سطة في 
الج�سم وهي تعني الكفاءة وقوة الإرادة مما يف�ضي �إلى حفظ �أمانة الأمة وعدم التفريط في 
»ف�أبوبكر« و»عمر« و»عثمان« و»علي«  �أن الأمر قد �سار على هذا المنوال  الدعوة, والواقع 
ر�ضي الله عنهم هم �أكثر ال�صحابة علماً و�أقواهم �إرادة عند القيام ب�أمر الأمة, يقول »ابن 
الأمراء  كان  يقول:  للإ�سلام  الأول  ال�صدر  في  الم�سلمين  تاريخ  عن  متحدثا  عربي«14 
العلماء  هم  الإ�سلام  �صدر  من  معاوية(  فيه  انت�صر  الذي  اليوم  )يعني  اليوم  هذا  قبل 
�آخر, ثم ف�صل  النظام وكان العوام والقواد فريقا والأمراء فريقا  والرعية هم الجند فاطرد 
فريقا  والأمراء  فريقا  العلماء  ف�صار  ال�سابق  وق�ضائه  البالغة  بحكمته  )الولاية(  الأمر  الله 
انت�صار  ان  ذلك  معنى  الأمور.  فتعار�ضت  �آخر  الجند  و�صار  �صنفا  الرعية  و�صارت  �آخر, 
»معاوية » كان انت�صاراً لأ�صحاب الجزاء والمال في الأعمال والوظائف على �أهل الاجتهاد 
مع الجهل بالوظائف وهو الانت�صار الذي قاد �إلى انف�صال �شخ�ص الوالي عن �صفة العلم 
وامتد ذلك �إلى باقي ولايات الأمة ف�صار الأمراء فريقا والعلماء فريقا �آخر وهو الانف�صال 
الذي لازالت تعانيه الأمة الإ�سلامية حتى اليوم �إذا ا�ستثنى - ومن الناحية النظرية لا 

ال�شيعي.  المذهب   - العملية 
و�إذا و�ضعنا في الاعتبار, �أن الحكومة زمان النبي � ومن بعده الخلفاء الرا�شدين 
فيكون  دائماً  تكون  �أن  ينبغي  ما  وهو  تبليغية  دينية  وظائفها  �إحدى  في  حكومة  كانت 
ا�شتراط العلم فيها �أ�سا�سيا بلا �شك, وهل يكون تبليغ الدين ون�شر الدعوة بدون العلماء 
قوة  هو  دائماً  المطلوب  و�إنما  يكفي  لا  ك�شرط  لوحده  العلم  �أن  بيد  وبالواقع,  بال�شريعة 
العلم  الحاكم في  لتعيين  ال�شروط  تت�أ�س�س  وهكذا  والتدبير,  الف�صل  على  والعزم  الإرادة 
�أو  ال�شرطين  �أحد  فقد  �إذا  فيهما تحدد مدة ولاية الحاكم كذلك, ففي حال  و  الكفاءة  و 
هما  والكفاءة  فالعلم  الأمة,  بوا�سطة  تلقائياً  ي�سقط  للحاكم  الولاية  عهد  ف�إن  معاً  الاثنين 
بولاية  والقول  الولاية  نظرية  في  القول  عليهما  ي�ؤ�س�س  �أن  يمكن  اللذان  الحكومة  �شرطا 
الدعوة  تكون  �أن  يجب  ما  وهو  الكريم  القر�آن  من  للولاية  كنظرية  الكفء  الخبير  العالم 

المعا�صر.  الإ�سلامي  الواقع  ت�شييده في  �إليه والمجاهدة في 
 �أما �شرط الذكورة, ك�أحد �شروط الأهلية في ولاية الحاكم فلا �أهميه له عندنا, ذلك 
ان الاجتماع ال�سيا�سي الإ�سلامي اجتماع ين��شأ عن توالي وتحالف ا�لمؤمنين وتبايعهم بع�ضهم 

14  راجع بتف�صيل �أكثر, عبد الله بن الأزرق, بدائع ال�سلك في طباع الملك, مكتبة الريان, بدون, �ص13.
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�أو ن�ساء فالولاية الإ�سلامية للم�ؤمنين جميعاً من غير  �إلى بع�ض دون اعتبار لكونهم رجالًا 
عَْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ  هُمْ �أَوْلِيَاء بَعْ�ضٍ يَ�أْمُرُونَ بِالْم ُ�ؤْمِنَاتُ بَعْ�ضُ ُ�ؤْمِنُونَ وَالْم تمييز يقول تعالى: �وَالْم
َ عَزِيزٌ  ُ �إِنَّ اللّه حَمُهُمُ اللّه ْ َ وَرَ�سُولَهُ �أُوْلَئِكَ �سََري كَاةَ وَيُطِيعُونَ اللّه لَاةَ وَيُ�ؤْتُونَ الزَّ نُكَرِ وَيُقِيمُونَ ال�صَّ الْم
تِهَا الأَنْهَارُ خَالِدِينَ فِيهَا وَمَ�سَاكِنَ  ْ ْرِي مِن َحت اتٍ تَج ُ�ؤْمِنَاتِ جَنَّ ُ�ؤْمِنِيَن وَالْم ُ الْم حَكِيمٌ * وَعَدَ اللّه
ُ ذَلِكَ هُوَ الْفَوْزُ الْعَظِيمُ� )التوبة 71/72(. وهكذا  ِ �أَكَْرب نَ اللّه وَانٌ مِّ اتِ عَدْنٍ وَرِ�ضْ بَةً ِيف جَنَّ طَيِّ
فالخطاب القرانى في ال��شأن ال�سيا�سي خطاب عام دون تخ�صي�ص يتوالى به ا�لمؤمنون رجالا 
ُ�سْلِمَاتِ  وَالْم ُ�سْلِمِيَن  ون�ساء بع�ضهم مع بع�ض على الإيمان والإخلا�ص يقول تعالى: ��إِنَّ الْم
ابِرَاتِ  وَال�صَّ ابِرِينَ  وَال�صَّ ادِقَاتِ  وَال�صَّ ادِقِيَن  وَال�صَّ وَالْقَانِتَاتِ  وَالْقَانِتِيَن  ُ�ؤْمِنَاتِ  وَالْم ُ�ؤْمِنِيَن  وَالْم
افِظِيَن فُرُوجَهُمْ  َ ائِمَاتِ وَاْحل ائِمِيَن وَال�صَّ قَاتِ وَال�صَّ دِّ تَُ�صَ قِيَن وَالْم دِّ تَُ�صَ ا�شِعَاتِ وَالْم َ ا�شِعِيَن وَاْخل َ وَاْخل
كَانَ  وَمَا   * عَظِيمًا  وَ�أَجْرًا  غْفِرَةً  مَّ لَهُم   ُ اَّهلل �أَعَدَّ  اكِرَاتِ  وَالذَّ كَثِيًرا   َ اَّهلل اكِرِينَ  وَالذَّ افِظَاتِ  َ وَاْحل
 َ �أَمْرِهِمْ وَمَن يَعْ�صِ اَّهلل ةُ مِنْ  َ َري ِ �أَن يَكُونَ لَهُمُ اْخل �أَمْرًا  ُ وَرَ�سُولُهُ  ى اَّهلل �إِذَا قَ�ضَ ُ�ؤْمِنٍ وََال مُ�ؤْمِنَةٍ  لِم
اتَ  َ اِحل بِينًا� )الأحزاب 35/36(. و يقول:�وَمَن يَعْمَلْ مِنَ ال�صَّ ًالَال مُّ  لَّ �ضَ وَرَ�سُولَهُ فَقَدْ �ضَ

ةَ وَلَا يُظْلَمُونَ نقَِيًرا� )الن�ساء/124(.  نَّ َ مِن ذَكَرٍ �أَوْ �أُنثَى وَهُوَ مُ�ؤْمِنٌ فَ�أُوْلَئِكَ يَدْخُلُونَ اْجل
�أما الحديث الم�شتهر الذي ي�ستدل به عادة للدلالة على منع تولية المر�أة التكاليف   
الفار�سي  النظام  ف�ساد  �سياق الحديث عن  قوله� في  وهو  للأمة لا�سيما الحكومة,  العامة 
»لا يفلح قوم ولوا �أمرهم امر�أة «15 فهو كما يظهر حديث في باب الغزو لا في باب الولاية 
كما �صنفه »البخاري« فهو يقرر حالة الف�ساد والانحراف في النظام ال�سيا�سي الفار�سي �أكثر 
من كونه ن�صا في منع ولاية المر�أة التكاليف العامة, فالنبي – �صلى الله عليه و �سلم - كان 
مجاهداً ومقاتلًا الفر�س حتى ولو كان على ر�أ�س الولاية العامة الفار�سية رجل, وهو الذي 
على  كان  فا�سدة وجميعها  اجتماعات  لكونها  و�سلطات  وع�شائر  ودول  ممالك  وقاتل  جاهد 
ر�أ�سها رجال لا ن�ساء, فالمق�صود على هذا لفت الانتباه �إلى حالة الف�ساد التي �ضربت ولاية 
الفر�س بما ك�سبت �أيديهم, و�أما ذكر ملكة �سب�أ »الحكومة« بالخير في القر�آن ف�شاهد على ما نقول 
هَا  لأنها اتبعت الدين الحق و�أ�سلمت مع �سليمان لله رب العالمين يقول تعالى:�قَالَتْ يَا �أَيُّ
ةٍ وَ�أُولُوا بَ�أْ�سٍ  الملََأُ �أَفْتُوِين ِيف �أَمْرِي مَا كُنتُ قَاطِعَةً �أَمْرًا حَتَّى تَ�شْهَدُونِ * قَالُوا نحَْنُ �أُوْلُوا قُوَّ
ذَا دَخَلُوا قَرْيَةً �أَفْ�سَدُوهَا وَجَعَلُوا  لُُوكَ �إِ مْرُ �إِلَيْكِ فَانظُرِي مَاذَا تَ�أْمُرِينَ * قَالَتْ �إِنَّ الْم �شَدِيدٍ وَالْأَ
ا  رُْ�سَلُونَ *فَلَمَّ َ يَرْجِعُ الْم ةٍ فَنَاظِرَةٌ بِم ِّين مُرْ�سِلَةٌ �إِلَيْهِم بِهَدِيَّ ةً وَكَذَلِكَ يَفْعَلُونَ * وَ�إِ ةَ �أَهْلِهَا �أَذِلَّ �أَعِزَّ

البخاري في باب المغازي . 15 رواه 
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تِكُمْ تَفْرَحُونَ * ارْجِعْ  َّا �آتَاكُم بَلْ �أَنتُم بِهَدِيَّ ٌ ِّمم ُ خَْري َ اَّهلل اَلٍ فَمَا �آتَاِين ونَنِ ِمب ِدُّ جَاء �سُلَيْمَانَ قَالَ �أَُمت
هَا الملََأُ  اغِرُونَ * قَالَ يَا �أَيُّ ةً وَهُمْ �صَ نْهَا �أَذِلَّ هُم مِّ هُمْ بِجُنُودٍ َّال قِبَلَ لَهُم بِهَا وَلَنُخْرِجَنَّ تِيَنَّ �إِلَيْهِمْ فَلَنَ�أْ
ن يَ�أْتُوِين مُ�سْلِمِيَن� )النمل 35/38( ...�إلى قوله ...� قَالَتْ  �أَيُّكُمْ يَ�أْتِينِي بِعَرْ�شِهَا قَبْلَ �أَ
د ذلك  ِيَن�  )النمل/44(, يع�ّض ِ رَبِّ الْعَالَم َّهِلل رَبِّ �إِِّين ظَلَمْتُ نَفْ�سِي وَ�أَ�سْلَمْتُ مَعَ �سُلَيْمَانَ 
وي�سنده جواز حكومة المر�أة ال�صلاة في الفقه الإ�سلامي وال�صلاة كما هو معروف ت�أتى على 

را�س الوظائف ال�سلطانية وهو الأمر الثابت في ال�سنة المطهرة 16.
 �أما الن�سب القر�شي فهو �شرط يت�أ�س�س على ما يرويه »البخاري« عن »معاوية ابن �أبي 
�سفيان« في �سياق رده )وهو �أمير ا�لمؤمنين( على الذي جاء يتحدث عن ظهور القحطاني �أي 
يتحدث عن تحول الملك من القر�شيين �إلي اليمنيين يقول: كان محمد ابن جبير بن مطعم 
يحدث �أنه بلغ »معاوية« وهو عنده في وفد من قري�ش �أن عبد الله بن عمرو بن العا�ص يحدث 
�أما  �أهله ثم قال:  و�أثنى على الله بما هو  �أنه �سيكون ملك »قحطاني« فغ�ضب »معاوية« فقام 
بعد فقد بلغني �أن رجالا منكم يتحدثون �أحاديث لي�ست في كتاب الله ولا ت�ؤثر عن ر�سول 
الله � ف�أولئك جهالكم و�إياكم والأماني التي ت�ضل �أهلها ف�إني قد �سمعت ر�سول الله � 
�أقاموا  ما  النار  �إلا كبه الله على وجهه في  �أحد  يعاديهم  قري�ش لا  الأمر في  »�إنّ هذا  يقول: 
هذا  يزال  قال:»لا   � النبي  �أن  عمر  ابن  �أخرى عن  رواية  »البخاري«  ويروي  الدين«17, 
الأمر في قري�ش ما بقى منهم اثنان« وقد ينق�ض �شرط القر�شية بعدة دعاوى منها, �أولًا: �أن 
وقائع يوم ال�سقيفة ت�ؤكد �أنه لا �أحد من المهاجرين لا »�أبا بكر« ولا »عمر« ولا »�أبا عبيده« ممن 
ح�ضر ال�سقيفة من القر�شيين قد احتج بحديث الأئمة من قري�ش والذي يجعل من القر�شية 
�شرطا للحكومة, بل �أن »�أبا بكر« و»عمر« قد عمدا �إلى الت�أكيد على مكانة قري�ش والاحتجاج 
د عليها غير قري�ش  لها ب�أحقية المهاجرين في خلافة النبي � بكون العرب لا تقبل �أن ي�سوَّ
�أقوى حجة في النقا�ش الدائر بين المهاجرين والأن�صار  �أنه  ولم يحتجوا بالحديث المعني مع 
بدعوى �أن الحاكم »البخاري« لم يعتمد رواية الأئمة من قري�ش في روايته عن يوم ال�سقيفة 
�أو�سط  و�إنما اعتمد الروايات التي تذكر �أن »�أبا بكر« احتج على الأن�صار ب�أن المهاجرين هم 
العرب دارا و�أعربها �أن�ساباً ولا �شيء غير ذلك, و�أن البخاري لا يذكر الحديث المعني في هذا 

الباب من كتابه. 

�أبى داود.  16 راجع م�سالة حكومة المر�أة ال�صلاة في �سنن 
17  رواه البخاري .
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ثانياً: �إن القول ب�أن هناك �أحاديث تعار�ض الحديث المعني رواها »البخاري« منها: قال 
ر�سول الله � »ا�سمعوا و�أطيعوا و�إن ا�ستعمل عليكم عبد حب�شي ك�أن ر�أ�سه زبيبة«, والحديث 
النا�س هذا  »هلك   :� الله  ر�سول  قال  يقول:  وفيه  �أبي هريرة  »البخاري« عن  يرويه  الذي 
�أن النبي  النا�س اعتزلوهم« هذا ف�ضلًا على  �أن  ت�أمرنا, قال:» لو  الحي من قري�ش« قال: فما 
� لم يدع �إلي ع�صبية وي�ؤثر عنه قوله:»�إنّ ع�صبية الجاهلية تحت قدمي هاتين«. والذي عليه 
ر�أينا �أن �شرط القر�شية لا �أهمية له لأنه معار�ض للمبادئ القر�آنية في ال�شورى والاختيار, وان 
�أكرم النا�س عند الله اتقاهم, وتبقى ال�شروط الأكثر �أهمية والواردة ب��شأن الحكومة وهي �شرطا 
الكفاءة والعلم, ذلك �إن ال�شخ�ص المر�شح للحكومة لا يكون حاكماً طالما لم تتعين فيه �شروط 
العلم والكفاءة, وعلى هذا يكون �شرط الن�سب لا �أهمية له و�إنما ورد في �سياق الإخبار. والحق 
�أن نجاح الولايات على الاجتماع والأعمال والأم�صار ونحو ذلك, ففي الر�ؤية الإ�سلامية ترتبط 
الولايات والأعمال  النا�س الذين يقومون عليها, فالكثير من  القيادة بدرجة كبيرة ب�صفات 
نجحت �أو تعثرت بح�سبان النا�س القائمين عليها, وفي هذا ال�سياق يفهم دلالة دعاء النبي � 
»اللهم اعزّ الإ�سلام ب�أحد العمرين وقوله : خياركم في الجاهلية خياركم في الإ�سلام �إذا فقهوا«, 

فالن�صو�ص تقرر �أن المقومات الإن�سانية م�س�ألة هامة في نجاح العمل المعني. 
معياراً  تكون  الولاية  �إ�سناد  طرق  �أن  �شك  لا  الولاية:  لإ�سناد  ال�شرعية  غير  الطرق 
ال�سيا�سية المختلفة, فاختيار وبيعة الأمة لولاة  النظم  النظام الإ�سلامي من  حا�سماً في تمييز 
هْلِهَا  لَى �أَ واْ الأَمَاناَتِ �إِ َ يَ�أْمُرُكُمْ �أَن تُ�ؤدُّ �أمرها �أ�سا�س من �أ�س�س ال�شريعة. يقول تعالى:��إِنَّ اللّه
يًرا *  َ كَانَ �سَمِيعًا بَ�صِ ا يَعِظُكُم بِهِ �إِنَّ اللّه َ نِعِمَّ ْكُمُواْ بِالْعَدْلِ �إِنَّ اللّه ا�سِ �أَن َحت َ النَّ وَ�إِذَا حَكَمْتُم بَْني
وهُ  �سُولَ وَ�أُوِْيل الأَمْرِ مِنكُمْ فَ�إنِ تَنَازَعْتُمْ ِيف �شَيْءٍ فَرُدُّ َ وَ�أَطِيعُواْ الرَّ ذِينَ �آمَنُواْ �أَطِيعُواْ اللّه هَا الَّ يَا �أَيُّ
ْ تَرَ �إِلَى  ٌ وَ�أَحْ�سَنُ تَ�أْوِيلًا * �أَلَم ِ وَالْيَوْمِ الآخِرِ ذَلِكَ خَْري �سُولِ �إِن كُنتُمْ تُ�ؤْمِنُونَ بِاللّه ِ وَالرَّ �إِلَى اللّه
اغُوتِ  ن يَتَحَاكَمُواْ �إِلَى الطَّ اَ �أنُزِلَ �إِلَيْكَ وَمَا �أُنزِلَ مِن قَبْلِكَ يُرِيدُونَ �أَ ذِينَ يَزْعُمُونَ �أَنَّهُمْ �آمَنُواْ ِمب الَّ
لَالًا بَعِيدًا * وَ�إِذَا قِيلَ لَهُمْ تَعَالَوْاْ �إِلَى  هُمْ �ضَ لَّ ن يُ�ضِ يْطَانُ �أَ وَقَدْ �أُمِرُواْ �أَن يَكْفُرُواْ بِهِ وَيُرِيدُ ال�شَّ
دُودًا� )الن�ساء 58/61(, ففيما  ونَ عَنكَ �صُ دُّ نَُافِقِيَن يَ�صُ �سُولِ رَ�أَيْتَ الْم ُ وَ�إِلَى الرَّ مَا �أنَزَلَ اللّه
عدا طريقة الاختيار والبيعة, التي ا�شارت �إليها الآية في قوله: وَ�أُوِْيل الأَمْرِ مِنكُمْ, �أي منكم 
لا عليكم فيتم اختيارهم اختياراً ,تعد كل الطرق الأخرى التي ت�أخذ بها النظم ال�سيا�سية 

المختلفة في �إ�سناد الولاية, طرق غير �شرعية,�أو اوتوقراطية, وهي طرق متعددة18:

18  بدوي, ثروت بدوي, النظم ال�سيا�سية, دار النه�ضة العربية, بيروت لبنان, ط1, بدون ت.�ص234.
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 �أولها: الوراثة. تعد الوراثة �أقدم الطرق و�أكثرها �شيوعاً في التاريخ الإن�ساني. وهي بين 
�سائر الطرق غير ال�شرعية كانت تعد وحدها الطريقة الم�شروعة في انتقال الولاية, فكما هي 
طريقة م�شروعة لانتقال الأموال في النطاق الأ�سري الخا�ص, كذلك فهي كانت تعد طريقة 
�أ�سا�سيين:  مبررين  على  الولاية  �إ�سناد  في  الوراثة  ويبنى  الولاية.  لانتقال  وم�شروعة  طبيعية 
الأول: التبرير المالي. حيث كانت الفكرة القديمة عن الولاية, �أنّها تقوم بالمال. يقول تعالى على 
هُمُ ابْعَثْ  �سْرَائِيلَ مِن بَعْدِ مُو�سَى �إذِْ قَالُواْ لِنَبِيٍّ لَّ لَإِ مِن بَنِي �إِ ْ تَرَ �إلَِى الْم ل�سان بني �إ�سرائيل:��ألََم
ِ قَالَ هَلْ عَ�سَيْتُمْ �إنِ كُتِبَ عَلَيْكُمُ الْقِتَالُ �ألَاَّ تُقَاتِلُواْ قَالُواْ وَمَا لَنَا �ألَاَّ  لَنَا مَلِكًا نُّقَاتِلْ ِيف �سَبِيلِ اللّه
نْهُمْ  وْاْ �إلِاَّ قَلِيلًا مِّ ا كُتِبَ عَلَيْهِمُ الْقِتَالُ تَوَلَّ ِ وَقَدْ �أخُْرِجْنَا مِن دِيَارِنَا وَ�أبَْنَ�آئِنَا فَلَمَّ نُقَاتِلَ ِيف �سَبِيلِ اللّه
لُْكُ  َ قَدْ بَعَثَ لَكُمْ طَالُوتَ مَلِكًا قَالُوَاْ �أنََّى يَكُونُ لَهُ الْم هُمْ �إنَِّ اللّه ِيَن * وَقَالَ لَهُمْ نَبِيُّ الِم ُ عَلِيمٌ بِالظَّ وَاللّه
طَفَاهُ عَلَيْكُمْ وَزَادَهُ بَ�سْطَةً  َ ا�صْ اَلِ قَالَ �إنَِّ اللّه نَ الْم ْ يُ�ؤتَْ �سَعَةً مِّ لُْكِ مِنْهُ وَلَم عَلَيْنَا وَنحَْنُ �أحََقُّ بِالْم
هُمْ �إنَِّ �آيَةَ مُلْكِهِ  ُ وَا�سِعٌ عَلِيمٌ * وَقَالَ لَهُمْ نِبِيُّ ُ يُ�ؤتِْي مُلْكَهُ مَن يَ�شَاء وَاللّه �سْمِ وَاللّه ِ ِيف الْعِلْمِ وَاْجل
لَآئِكَةُ �إنَِّ  مِلُهُ الْم ْ َّا تَرَكَ �آلُ مُو�سَى وَ�آلُ هَارُونَ َحت ةٌ ِّمم بِّكُمْ وَبَقِيَّ ن رَّ ابُوتُ فِيهِ �سَكِينَةٌ مِّ �أنَ يَ�أْتِيَكُمُ التَّ
�ؤمِْنِيَن�)البقرة 246/248(, وقد ذاعت نف�س الفكرة في عهود  كُمْ �إنِ كُنتُم مُّ ِيف ذَلِكَ لآيَةً لَّ
الإقطاع في �أوربا, فكانت الولاية لا تنتقل بالوراثة فقط, بل كانت تباع وت�شترى, ��شأنها ��شأن 
الملكيات, فكانت الوظائف العامة تباع وت�شترى مثل ال�سلع التجارية. و�أخذا بنف�س الفكرة 

المالية, كانت الع�صور القديمة لا تف�صل بين الحاكم والولاية, وتعد هذه ملكا له.
 والثاني:التبرير الديني, حيث لعبت نظريات القدر الإلهي للولاية دوراً هاماً في تبرير 
توارث العرو�ش في دولة ما بعد الخلافة الرا�شدة منذ �أيام معاوية بن �أبي �سفيان,ف�إرجاع الولاية 
�إلى الإرادة الإلهية كان يت�ضمن حتما توارث الولاية, والقول ب�أن الحاكم جاء عن طريق القدر 
الإلهي وهو ما يت�ضمن انتقال الولاية �إلى ذريته من بعده, لأنها ت�ستمد من القدر الإلهي, لأن 
الله حينما ي�صطفي �شخ�صاً معيناً لتولي الولاية, يمكن لهذا ال�شخ�ص �أن يعد الولاية حقاً له, 
خ�صه الله دون �سائر النا�س, وبالتالي يحق له �أن ينقله �إلى خلفه من بعده. تلكم هي المبررات 
النظرية لنظام الوراثة في انتقال الولاية, ولكن هذه المبررات غير �شرعية. فالفكرة المالية عن 
الولاية قد تلا�شت,ولم يعد م�ست�ساغاً �أن تكون الولاية �سلعة تباع وت�شترى, والفكرة القدرية 
عن الولاية لا تعدها حقاً لمن يتولاها, يت�صرف فيها كيف ي�شاء, وال�صحيح �أن الولاية للأمة, 
لا تفر�ض عليها ب�إرادة خارجية, بل تنبع منها وحدها, ولها وحدها �أن تختار بحرية الأ�شخا�ص 

الذين يمار�سون هذه الولاية با�سمها تكليفاً منها. 
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ومع ذلك لا زالت الوراثة تلعب دوراً هاماً في �إ�سناد الولاية, حتى في بع�ض الدول 
لا  والأمة  الحكومة,  ولاية  توارث  �أ�سا�س  على  تقوم  الملكية  فالنظم  الإ�سلامي,  العالم  في 
يتدخل في اختيار الحاكم. وعلى الرغم من تنافي ذلك مع المبد�إ ال�شرعي, فقد قام الملكيون 
النظام,  ا�ستقرار  ب�أنها تحقق  باعتبارها طريقة لإ�سناد الولاية: فمن قائل  الوراثة  يبينون مزايا 
و�سهولة انتقال الولاية من �شخ�ص لآخر, على عك�س الاختيار والبيعة الذي يعر�ض البلاد 
لتقلبات �سيا�سية لا تنتهي, ف�ضلًا عن كونها طريقة معقده تتطلب �إجراءات طويلة, ومن قائل 
تعليم ذلك  – تجعل من الممكن  �سلفاً  – �إذ تحدد �شخ�ص الحاكم  تمتاز بكونها  الوراثة  ب�أن 
الوراثة توحد بين م�صلحة الحاكم  �أن  الحاكم وتربيته تربيه خا�صة تهيئه لتولي الولاية. كما 
وم�صلحة الأمة, لأن مجده من مجد الأمة التي يحكمها ,ومن ثم يندفع �إلى م�ضاعفة الجهود 
�أن الوراثة تحقق تلك  في �سبيل النهو�ض ببلده وتحقيق مجده وعظمته. ولئن كان �صحيحاً 
�أن لها �أ�ضراراً تفوق تلك المنافع ف�إثمها �أكبر من نفعها.  �أي�ضاً  المنافع ال�سابقة, ف�إن ال�صحيح 
ر, وما يت�ضمنه ذلك من وجوب و�ضعهم تحت  فهي قد ت�ؤدي �إلى انتقال الولاية �إلى القُ�ّص
العر�ش كانت  الو�صاية على  �أن فترات  التاريخ  �أثبت  الر�شد. وقد  بلوغ �سن  الو�صاية حتى 
م�شحونة با�لمؤامرات والد�سائ�س التي لا تنقطع, و�أن البلاد التي �شهدتها قد قا�ست ب�سببها 
من الفو�ضى وا�ست�شراء الف�ساد ما تهون �إزاءه جميع �صور عدم الا�ستقرار ال�سيا�سي الذي 

يمكن �أن ي�ؤدي �إليه نظام الاختيار والبيعة.
ويعيب نظام الوراثة �أي�ضا �أنها قد ت�ؤدي �إلى انتقال الولاية �إلى حاكم غير �أهل لتولي 
الولاية, ب�سبب عدم �صلاحيته العقلية �أو الأدبية. فقد تنتقل الولاية عن طريق الوراثة �إلى 
�سفيه �أو معتوه �أو فا�سق لا تتوافر فيه �شروط الأهلية. كما �أن توارث الولاية يقيم فا�صلًا منيعا 
بين الأئمة والأمة, �إذ ينطوي الأئمة على �أنف�سهم, ويعي�شون بمن�أى عن الأمة, لا يت�صلون بها, 
الخير  تقديم  عن  ويعجزون  م�شاكلها,  فيجهلون  المختلفة,  و�أحا�سي�سها  بم�شاعرها  يح�سون  ولا 
لها. وكثيراً ما ظهرت الوراثة كطريقة لانتقال الولاية بعد الا�ستيلاء على تلك الولاية بالقوة 
لت�أكيد وتحقيق ا�ستقرار �سلطة ا�ستندت  ما تن��شأ  التاريخية غالباً  الناحية  والعنف. فهي من 
في ن��شأتها �إلى القوة وما في ذلك من مخالفة ال�شرع ونق�ض البيعة التي هي �آ�صرة الإيمان بين 

النا�س في الأمة. 
ثانيها: الاختيار الذاتي. والاختيار الذاتي �أو اختيار الخلف لل�سلف, يعني �أن الحاكم 
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القائم يختار الحاكم الذي يخلفه, وقد يتم ذلك بالن�سبة للحاكم الفرد كما يمكن �أن يحدث 
في ت�شكيل مجل�س »�أهل الحل والعقد«. وال�صورة الأولى تتحقق حينما يكون الحاكم فرداً 
خليفته,  الحاكم  يختار  �إذ  مرحلتين,  على  الاختيار  يكون  وقد  يخلفه.  الذي  الحاكم  يختار 
على �أن يكون القرار النهائي من اخت�صا�ص جهة �أخرى. ومن ذلك يظهر �أن حالة الاختيار 
الذاتي غير المبا�شر قد تكون مزيجاً من الطريقة ال�شرعية » الاختيار والبيعة« وطريقة التعيين 
الأتوقراطية. على �أن هذا لا يتحقق �إلا �إذا كان الاختيار النهائي للأمة كما حدث في اختيار 
�إذا كان  �أما  عمر بن الخطاب, الذي لم تتم له الخلافة �إلا بعد بيعة عامة من الم�سلمين له, 
المبا�شر,  غير  الذاتي  الاختيار  ف�إن  النا�س,  من  محدودة  فئة  اخت�صا�ص  من  النهائي  القرار 
يكون و�سيلة غير �شرعية مثل الاختيار الذاتي المبا�شر. وال�صورة الثانية, من �صور الاختيار 
الذاتي, هي �صورة الاختيار الذاتي للمجل�س )�أهل الحل والعقد(, فهي تفتر�ض �أن الحكومة 
كيفية  ال�صورتان في  تختلف  ثم  ومن  ال�سابقة,  ال�صورة  كما في  فرداً  ولي�ست  هيئه جماعية 
�إجراء الاختبار, فال�صورة الأولى تجعل الحاكم الوالي يختار خليفته. �أما ال�صورة الثانية فهي 
الهيئة  الذين يكونون هذه  الأ�شخا�ص  �أن  �أن الحكومة هيئه جماعية, تفتر�ض  �إذن تفتر�ض 
الجماعية لن يموتوا جميعاً في وقت واحد, وبالتالي لا تختار الهيئة القائمة هيئة �أخرى تخلفها. 
ولكن في حالة وفاة �أحد �أع�ضاء المجل�س, يكون اختيار خليفته بوا�سطة الأع�ضاء الباقين على 
يتولى  الا�ستقالة,  ب�سبب  �أو  الوفاة  ب�سبب  الأع�ضاء  �أحد  ففي حالة خلو مكان  الحياة.  قيد 
بقية الأع�ضاء اختيار من يخلفه, وحكمة اختيار هذه الطريقة في اختيار المجل�س, �أنها تحقق 
تكوين  في  �سيا�سياً  ت�ستخدم  قد  ولكنها  الأمة,  في  العامة  الولايات  تجاه  المجل�س  ا�ستقلال 
�أنها هي الأخرى غير �شرعية لأنها ت�صادر حق الأمة  بيد  القوم وعليتهم,  اللمأ من  مجل�س 

ال�شرعي في اختيار مكلفيها. 
 ثالثاً: طريقة القوة. كثيراً ما ت�ستخدم القوة طريقة للا�ستيلاء على الولاية. والقوة في 
ذاتها تعد و�سيلة غير �شرعية لإ�سناد الولاية. غير �أنها تتخذ �أحياناً �صوراً تجعلها طريقة م�شروعة 
في نظر الر�أي العام. فالقوة تتنافى مع الحق لكونها تهدم الدلالة ال�شرعية القائمة وت�ستولي 
على الولاية بطريقة مخالفه للطرق المن�صو�ص عليها فيه, ولكنها ت�صبح م�شروعه في نظر الر�أي 
�صورتين في  �إحدى  يتخذ  الولاية  على  والا�ستيلاء  �شعبي.  ت�أييد  �إلى  ت�ستند  حينما  العام 

الغالب : الثورة �أو الانقلاب.
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�إلى غالبيتها, وتعتمد  �أو  �إلى مجموع الأمة  ب�أنها حركه �شعبيه ت�ستند  الثورة  وتتميز 
النطاق  فهو حركه محدودة  الانقلاب  �أما  القائم من جذوره.  النظام  بها  لتهدم  قوتها  على 
�إلى بع�ض القوى الحكومية  �إلى قوة الأمة, ولكن  يقوم بها نفر قليل من الأمة, م�ستنداً لا 
القائمة مثل الجي�ش �أو ال�شرطة, والانقلاب ي�ستهدف مجرد الا�ستيلاء على الولاية ل�صالح 
القائمين بالانقلاب, بينما الثورة تهدف �إلى غاية �أبعد من ذلك و�أ�سمى, �إذ يكون الهدف 
تغيير نظام الولاية ل�صلح الأمة. غير �أن هاتين ال�صورتين كثيراً ما تختلطان بالانقلاب. لأن 
الثورة لا تقوم على قوة �شعبية مح�ضة, بل ت�ستعين عادة ببع�ض عنا�صر القوى الحكومية مثل 
الجي�ش وال�شرطة, كما �أن الانقلاب لا يمكن �أن ينجح بالا�ستناد �إلى القوى الحكومية وحدها, 
�أنه يلزم لنجاحه وا�ستقراره �أن يحظى بت�أييد من الأمة. وعلى العموم في حالة الثورة �أو  �إذ 
الانقلاب, غالباً ما يقوم بالحركة عدد محدود من النا�س ثم تندمج الأمة �أو جانب منه في 
الحركة. وقد تتخذ الأمة من الحركة موقفاً �إيجابياً, ب�أن ت�شارك فيها وتعاون على نجاحها. وقد 
تقف  التي  الأخيرة  الحالة  هذه  وفي  لها,  معار�ضتها  بعدم  فتكتفي  �سلبياً,  موقفاً  منها  تقف 
فيها الأمة موقف المتفرج من الحركة الانقلابية, ي�صعب القول بان الولاية ت�ستند على ت�أييد 
الثورة والانقلاب,  التفرقة بين  �أن محاولات  نرى  ت�ستند, لكل ذلك  �أو لا  �شعبي حقيقي 
و�إن �أمكن ت�أ�سي�سها على معايير منطقية معقولة, ف�إنها ت�صطدم بحقيقة الواقع الذي تختلط 
يهدف  الذي  الانقلاب  �أن  �شك  فلا  ذلك  ومع  المنطقية.  الفوا�صل  وتتلا�شى  المعايير,  فيه 
�إلى مجرد الا�ستيلاء على الولاية ل�صالح الأقلية القائمة بالانقلاب لا يعد طريقة م�شروعه 
لإ�سناد الولاية, ولا يمكن تبريره, فهو ينتزع الولاية من �صاحبتها الأمة لي�ست�أثر بها م�ستبد 
فرد �أو عدد محدود من النا�س. �أما �إذا ا�ستند الانقلاب �إلى الأمة وا�ستهدف �صالح �أغلبية 
الأمة, ف�إنه ي�أخذ حكم ثورة الأمة ويعد مثلها طريقة مبررة و�شرعية, �إذا ما �أعلنت نف�سها ولاية 
وموافق  معلن  زمني  وفق جدول  والاختيار  البيعة  ال�شرعي في  الأ�صل  �إلى  تنتقل  انتقالية 
علية با�ستفتاء الأمة. بيد �أنه قد لوحظ بحق �أن تبرير الا�ستيلاء على الولاية بالقوة, واعتباره 
باتخاذ  بالثورة  القائمين  التبرير  يغري هذا  فقد  المخاطر.  الكثير من  يت�ضمن  �شرعية,  طريقة 
�إجراءات تع�سفية �أو تو�سيع اخت�صا�صاتهم �إلى درجة يخ�شى معها على م�صير الثورة وعلى 
حقوق الأفراد وحرياتهم. لذلك لزم التحفظ في هذا ال��شأن. فثورة الأمة مبررة باعتبارها الحل 
الأخير لم�شكلة ال�صراع بين الأئمة والأمة, �إذا ما ا�ستبد الحاكم بالولاية, وعجزت الأمة عن 
�إيجاد حل �آخر لإجبار الحاكم على احترام الحقوق والحرمات وعلى الامتثال لحكم ال�شريعة, 
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ولكنها لي�ست طريقة �شرعية لتولي الولاية, فالا�ستيلاء على الولاية بالقوة لا يمكن �أن يعد 
طريقة �شرعية ل�سبب بديهي هو �أنه يخالف �أحكام ون�صو�ص ال�شريعة المنزلة. 

و�أن  القوة  على  م�ؤ�س�سة  الولاية  تكون  ب�أن  القول  تتجاوز  البيعة  نظرية  ف�إن  وهكذا   
الولاية من �صنع القوة وتقوم على �أ�سا�س حق الأقوى, �أي �أنها نظام فر�ضه, بطريق العنف, 
�صاحب القوة الأكبر على فئة مغلوبة على �أمرها. و�إذا كان تاريخ الب�شرية يطلعنا على �أمثلة 
ف�إنه  �أمكن قيام دولة جديدة,  كثيرة لانت�صار هذا المبد�أ, �أي مبد�أ القوة, و�أنه بوا�سطة القوة 
لا يمكن الت�سليم بهذه النظرية على طول الخط, لأنه ما من �سلطة ت�ستطيع �أن تحقق لنف�سها 
الا�ستقرار والدوام م�ستندة �إلى القوة وحدها, بل يلزم �أن تك�سب ر�ضاء النا�س وقبولهم لها, 
ال�ضروري تخ�صي�ص جندي لكل فرد,ووراء كل جندي يجب و�ضع جندي  و�إلا كان من 
�آخر لحرا�سته, وهكذا. ولا �شك في �أن الجماعة التي ت�ستند �إلى القوة, تفقد مقومات وجودها 
�إذ  والعدوان,  الغ�ضب  على  تقوم  قانوناً  الم�شروعة  غير  الجماعة  فهي  معاً,  والمعنوية  القانونية 
تكون  ثم  ومن  منهم,  الأكثرية  �إرادة  عن  رغماً  �أو  جميعاً,  �إرادتهم  عن  رغماً  النا�س  تجمع 
بالاحترام لأنها  بها. وهي جماعة غير جديرة  يعمل  باطلة لا  وقوانينها  ملزمة,  �سلطتها غير 
تنكر على النا�س الحرية وحق الاختيار, وبالتالي تهدر القيمة المعنوية. ولذا ف�إن القوة المادية 
للحكم لا تكفي لت�أ�سي�س الولاية, ومهما بلغت تلك القوة, ف�إن تكون التكلفة من الكفاية 
بحيث ترغم المحكومين ق�سراً وجبراً, كما الطاعة الم�ستمدة من مجرد الخوف من قوة الحاكم 
ال�شعور بالالتزام,  �أ�سا�س  �أن تقوم الطاعة على  �إذ يلزم  المادية لا ت�صلح لقيام نظام م�ستقر, 
ولئن  الم�شترك.  الخير  لأفرادها  وتحقق  الجماعة  �أمور  تتولي  �سيا�سية  ل�سلطة  الخ�ضوع  واجب 
كانت الولاية العامة في حاجة �إلى القوة ت�سندها, بحيث تعد القوة بالن�سبة لها �ضرورة �أ�سا�سية 
لبقائها, ف�إنه لا يمكن �أن ت�ستند �إلى القوة وحدها. بل يمكن القول �إن الولاية حينما تلج�أ �إلى 
القوة لتفر�ض وجودها على �أفراد الجماعة, �إنما تبرهن على �أنها تترنح من �أ�سا�سها, �أي �أنها في 

�سبيلها �إلى ال�سقوط والانهيار. 

الخاتمة: �إن النظر في حدود الولاية يتمم بالنظر في مفهومها الذي يعين ميدانها ويميزه 
عن غيره من ميادين الأمر في الن�شاط الا�ستخلافي. �إذ لي�س الهدف �شيئاً خارجاً عن ماهية 
الحكم ال�سيا�سي كولاية, فكل نوع من �أنواع الولاية في الاجتماع ال�سيا�سي لها دلالة تبرر 
وجودها ومقا�صدها, وهذه الدلالة هي ما يحدد �أهدافها الخا�صة بها, فولاية الحكومة تجد علتها 
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الأولى في حاجة الأمة �إلى نظام عام تخرج به �أفرادها من الكثرة المتفرقة �إلى الكثرة المت�آلفة 
مع  بع�ضهم  علاقة  ويحدد  وحقوقهم,  وجودهم  ي�صون  الذي  بالله,  الإيمان  بمق�صد  المتوحدة 
بع�ضهم الآخر. ومن هنا كان الهدف الأول من ولاية الحكومة �إقامة نظام عام للأمة يحقق 

المق�صد الديني المرتجى. 
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تمهيد
الإ�سلام دين يت�سم بالتوازن في معالجته للحياة الإن�سانية من كافة جوانبها؛ الروحية 
والمادية، الدنيوية والأخروية، وهو يلج بهديه وت�شريعه كافة مجالات الن�شاط الإن�ساني؛ فكريا 
كان �أم ثقافيا، اجتماعيا كان �أم اقت�صاديا �أم �سيا�سيا... ولذلك فهو لي�س بمن�أى عن العناية 
ب��شؤون الدولة بعد عنايته ب��شؤون الفرد والأ�سرة والمجتمع وترتيب العلاقات الأ�سا�سية فيه، 
فتمثل الدولة جزءا من ر�ؤية �شاملة متكاملة للخلافة الإن�سانية في هذه الأر�ض، بل �إن الدولة 

في الر�ؤية الإ�سلامية هي ذروة �سنام هذه الخلافة التي وكلها الله �إلى عباده الم�ؤمنين. 
الإ�سلامية وتعمل وفق  العقيدة  �أ�صول  تقوم على  �إقامة دولة حديثة  التفكير في  �إن 
منظومتها الت�شريعية من جهة، وت�ستجيب للتطورات المعا�صرة التي يعي�شها الم�سلمون اليوم 
وتعمل على حل م�شكلاتهم من جهة �أخرى، قد غدا من الفرائ�ض الأ�سا�سية التي تخاطب 
بها �أمتنا الإ�سلامية في الظرف الراهن، خا�صة في ظل الثورات الحالية التي اجتاحت معظم 

الأقطار العربية والتي ا�شتهرت با�سم )الربيع العربي(.
وال�سبيل �إلى �إقامة هذه الدولة هي �أن يعمد القائمون على ال��شأن ال�سيا�سي �إلى العمل 
القيم  بتفعيل  الأمة  ��شؤون  تنظيم  دوره في  و�إحياء  الدين  هذا  �إلى  الحياة  نب�ض  �إعادة  على 

طبيعة الوظيفة التشريعية للدولة في الإسلام
- الإطار النظري والتطبيق العملي -
)نحو تجديد في الفقه السياسي الإسلامي(

د. رحيمة بن حمو*

* �أ�ستاذة بجامعة الأمير عبد القادر الا�سلامية، ق�سنطينة، الجزائر.
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الأخلاقية التي جاء بها الإ�سلام، وتج�سيد الأهداف الت�شريعية والمقا�صد العليا التي ارت�سمها، 
ثم �إبراز المبادئ ال�سيا�سية التي قررها، وتقديم المقترحات التي تعمل على تطبيقها في الواقع 
ال�سيا�سي. وربما كان من المفيد الا�ستعانة بالأطر الحديثة للدولة وما تو�صلت �إليه المجتمعات 
المعا�صرة من هياكل و�أ�شكال؛ لا تم�س بالمبادئ، و�إنما تعين على تثبيتها وتر�سيخها في مجال 
التطبيق. ومن هذه الأطر: تق�سيم وظائف الدولة �إلى ثلاث: الت�شريع والق�ضاء والتنفيذ، فلا 
�ضير �أن تقوم الدولة بالوظائف الثلاث، على �أن يكون قيامها بها تج�سيدا للمنظومة الإ�سلامية 

الكبرى و�إعمالا لها في حياة الم�سلمين.
 تق�سم ال�سلطات في الدولة الحديثة �إلى ثلاثة �أق�سام من حيث طبيعتها، فهناك �سلطة 
�سن القواعد العامة الملزمة للجماعة؛ والتي يطلق عليها �سلطة الت�شريع، والق�سم الثاني يتمثل 
في تنفيذ هذه الأوامر بالمحافظة على النظام العام في الدولة، وتقديم الخدمات للمواطنين؛ 
ويطلق عليها ا�سم ال�سلطة التنفيذية، �أما الق�سم الثالث؛ فيخت�ص بحل المنازعات التي تن��شأ 

بين �أفراد الجماعة �أو الهيئات المختلفة فيها بطريقة �سلمية؛ والمتمثل في ال�سلطة الق�ضائية1.
ولقد ا�ستقر هذا التق�سيم في الد�ساتير الحديثة منذ القرن الثامن ع�شر، وظل العمل 
به �ساريا �إلى وقتنا هذا، رغم ما وجه �إليه من انتقادات 2. ف�أ�سندت كل �سلطة �إلى هيئة من 
هيئات الدولة، مع ال�سماح ببع�ض التداخل بين وظائفها لتفادي الم�آخذ التي �أخذت على 
هذا التق�سيم. وكان من �آثار هذا التداخل �أن ي�سمح ب�إ�سناد بع�ض �أعمال الت�شريع �إلى الهيئة 
التنفيذية ا�ستجابة لمقت�ضيات التطور، ولل�ضرورة العملية، لأن هذه ال�سلطة تحتاج في ممار�سة 
وظائفها غالبا للجوء �إلى الت�شريع. كما ي�سمح لل�سلطة الت�شريعية بالقيام ببع�ض الأمور ذات 

الطبيعة التنفيذية؛ كالرقابة المالية وغيرها.
و�إذا كانت الخلافة تقابل ال�سلطة التنفيذية في الدولة الحديثة، باعتبار الخليفة هو القائم 
بهذا  الت�شريع  �أخذنا  �إذا  �أنه  �شك  فلا  تطبيقها،  عن  الأول  والم�س�ؤول  ال�شريعة  تنفيذ  على 
ال�سابقة.  الإ�سلامية  التطبيقات  في  �أي�ضا  التداخل  هذا  ف�سنجد  عنه،  تحدثنا  الذي  المفهوم 
للت�شريع،  الأخير  المفهوم  هذا  اعتماد  مندوحة من  فلا  الدولة،  بوظيفة  الأمر  تعلق  �إذا  لأنه 
وهو ما نق�صده في هذا البحث. غير �أنه قد ين��شأ عن ذلك بع�ض الإ�شكالات الا�صطلاحية 
�سليمان الطماوي - ال�سلطات الثلاث في الد�ساتير العربية المعا�صرة وفي الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي  - درا�سة  ينظر:   1

مقارنة - جامعة عين �شم�س - القاهرة - 1986م -�ص41.
للنظم  العامة  ال�سيا�سي والنظرية  الفكر  ال�سيا�سية - الكتاب الأول: تطور  النظم  2 ينظر هذه الانتقادات: ثروت بدوي - 

 .320 ال�سيا�سية - دار النه�ضة العربية - القاهرة - 1961م - �ص314-316، 
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الأ�صلي  الت�شريع  الم�صطلح الجديد بمفهوم  يلتب�س هذا  �أن  المتوقع  �إذ من  التي يجب حلها؛ 
وتمار�سها  الدولة،  بها  ت�ضطلع  كوظيفة  بالت�شريع  المق�صود  تحديد  ي�ستوجب  ما  وهذا  الإلهي، 
الهيئات الر�سمية فيها، بل �إن ذلك �أمر �ضروري. وهذا ما فر�ض علينا العناية ببحث طبيعة 
هذه الوظيفة ومحاولة التمييز بينها وبين ما قد يلتب�س بها من مفاهيم �إ�سلامية �أخرى، فتوجب 
بيان مفهوم هذا الت�شريع والخ�صائ�ص المميزة له. ثم �إن من الت�شريع الذي تقوم به الدولة ما 
له علاقة مبا�شرة بالت�شريع الأ�صلي الذي نزل به الوحي، وبينه النبي �صلى الله عليه و�سلم، 
ومنه ما هو ذو �صلة به ولكن هذه ال�صلة غير مبا�شرة، مما ينتج نوعين من ت�شريعات الدولة، 
وظيفةً  الت�شريع  مفهوم  الأول:  الف�صل  ف�صلين:  في  وذلك  ببيانهما،  المداخلة  هذه  �ستعنى 

للدولة وخ�صائ�صه، والف�صل الثاني:  �أنواع هذا الت�شريع. 

الفصل الأول: مفهوم التشريع وظيفةً للدولة وخصائصه
الفقه  عليه  ا�صطلح  ما  يخالف  وبمفهوم جديد  بمعنى  الت�شريع  م�صطلح  ا�ستعمال  �إن 
الإ�سلامي قديما حول مفهوم الت�شريع الإ�سلامي العام، والذي يطلق على ما �سنه الله تعالى 
لعباده من الأحكام ابتداء، و�إطلاقه على وظيفة من وظائف الدولة، يقت�ضي �أن نبين مفهومه 

بهذا الاعتبار، و�أن نبرز الخ�صائ�ص التي يتميز بها، و�سيكون ذلك في المبحثين الآتيين: 
المبحث الأول: مفهوم الت�شريع وظيفةً للدولة. 

المبحث الثاني: خ�صائ�ص ت�شريعات الدولة. 

المبحث الأول: مفهوم الت�شريع وظيفةً للدولة
يطلق الت�شريع في الفقه الو�ضعي المعا�صر بمفهومه العام على »مجموعة القواعد الملزمة 
التي تنظم ��شؤون المجتمع �أي التي ي�سير عليها النا�س ويتوجب عليهم �إطاعتها … وهو يرمي 
�إلى حماية ن�شاط الفرد بالقدر الذي يتلاءم مع م�صلحة الجماعة، وتحقيق الحاجات الم�شتركة 
لجميع الأفراد المكونين لها… وذلك ببيان الحقوق التي يتمتع بها الفرد قِبل غيره �أو قِبل 

الهيئات التي تتكون منها الجماعة«3.

الوجيز في تاريخ القوانين - الم�ؤ�س�سة الجامعية للدرا�سات والن�شر والتوزيع - بيروت -   - مغربي  المجيد  عبد  محمود    3
1979م - �ص24، وينظر �أي�ضا: عبا�س ال�صراف وجورج حزبون - المدخل �إلى علم القانون - مكتبة دار الثقافة - عمّان 

الأردن - 1991 م -�ص8.
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وله معنى خا�ص �أي�ضا، فيطلق على: »مجموعة القواعد القانونية التي ت�صدر في �شكل 
مكتوب عن ال�سلطة التي تملك حق �إ�صدارها بمقت�ضى الد�ستور«4. كما يطلق هذا الم�صطلح 

من جهة �أخرى على عملية و�ضع هذه القواعد بمعنييها؛ العام والخا�ص5.
والت�شريع بالمعنى العام يتدرج على درجات ثلاث6:

ـ ت�شريع �أ�سا�سي؛ ي�ضع �أ�سا�س بناء الدولة ونظامها الد�ستوري فيحدد �شكل الحكم 
فيها ويوزع الاخت�صا�صات بين هيئاتها وعلاقاتها بالأفراد …

اخت�صا�صها  حدود  في  للدولة  الت�شريعية  ال�سلطة  ت�سنه  )رئي�سي(؛  عادي  وت�شريع  ـ 
المبين في الد�ستور، بم�شاركة ال�سلطة التنفيذية في بع�ض الأنظمة. 

ـ وت�شريع فرعي؛ ت�صدره ال�سلطة التنفيذية �أو �أحد �أع�ضائها، وي�سمى عادة باللوائح.
�أما على م�ستوى الفقه الإ�سلامي، فلم يكن م�صطلح )الت�شريع(، بهذا البناء اللغوي، 
متداولا في العادة، �إذ درج الفقهاء على ا�ستعمال م�صطلحات �أخرى مثل: ال�شرع، وال�شريعة، 
والأحكام ال�شرعية، والفتوى، وغيرها…7 وعلى �صعيد الممار�سة، لم تكن الدولة الإ�سلامية 
تمار�س الت�شريع كوظيفة م�ستقلة عن التنفيذ، و�إنما يقوم �أولو الأمر بالاجتهاد مبا�شرة مع التنفيذ 
�إذا كانوا من �أهل الاجتهاد، ويرجعون �إلى العلماء المجتهدين فيما �أ�شكل عليهم من الأحكام 

�إن لم يت�أهلوا لذلك. 
الوهاب خلاف  عبد  ال�شيخ  )وهو  الحديث  الع�صر  في  الفقهاء  بع�ض  حاول  وعندما 
رحمه الله( �صياغة وظائف الدولة الثلاث من وجهة النظر الإ�سلامية، ا�ستعمل لفظ الت�شريع 
باعتباره �سلطة من �سلطات الدولة في الإ�سلام، و�أ�ضافه �إلى العلماء المجتهدين. وقد �أحدث 

�ص44.  - ال�سابق  المرجع   - حزبون  وجورج  ال�صراف  عبا�س    4
5  ح�سن كيرة - المدخل �إلى القانون - من��شأة المعارف - الإ�سكندرية - ط5 دون تاريخ - �ص228.

والفقه  القانونية  للعلوم  المدخل  ال�سابق - �ص232، علي علي من�صور -  المرجع   - كيرة  ح�سن  ذلك:  في  ينظر    6
الإ�سلامي - دار الفتح والرّماح - بيروت وليبيا على التوالي - 1391هـ - �ص82.

)الت�شريع( كليا، بل �إنهم عرفوه وا�ستعملوه، ولكن ب�شكل نادر جدا لا يرقى �إلى  لفظ  يعرفوا  لم  الفقهاء  �أن  يعني  7  هذا لا 
م�ستوى الا�صطلاح. ينظر مثالا على ذلك: ما ذكره ال�شاطبي في الم�س�ألة الخام�سة من الدليل الثاني »ال�سنة« �إذ يقول: »وهو 
نمط ربما رجع �إلى الترغيب والترهيب، فهو خادم للأمر والنهي، ومعدود من المكملات ل�ضرورة الت�شريع …« �أبو �إ�سحاق 
ال�شاطبي - الموافقات في �أ�صول الفقه - ب�شرح  عبد الله دراز - �ضبط محمد عبد الله دراز - دار المعرفة - بيروت - دون 

تاريخ- 4/58.
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اعتبار عمل  �ض عليه في  بالت�شريع، واعتُر المق�صود  نوعا من الارتباك في تحديد  الموقف  هذا 
المجتهدين ت�شريعا، وفي كون ذلك من �سلطات الدولة، فا�ضطر �إلى التو�ضيح بعد ن�شر مقالين 
كاملين من بحثه حول ال�سلطات الثلاث في الإ�سلام، وعرف مق�صوده بالت�شريع في المقال 

الثالث8؛ حيث فرق عبد الوهاب خلاف بين معنيين للت�شريع الإ�سلامي:
تعالى لا  مبتد�إ، وهذا حكر على الله  �شرع  �إيجاد  يتمثل في  ابتدائي  ت�شريع  الأول: 

ي�شاركه فيه غيره. ولا يجوز للب�شر ادعا�ؤه لأنف�سهم، ولو كان ذلك في �إطار �سلطة الدولة.
والثاني: ابتنائي تتمثل حقيقته في بيان حكم تقت�ضيه �شريعة قائمة، يقوم به العلماء 

المجتهدون في ال�شريعة.
ولأن عمل المجتهدين ما هو �إلا اجتهادات... »مرجعها �إلى الن�ص بوا�سطة القيا�س، 
ولي�ست �إحداها �أولى بالاتباع من الأخرى …«9، كما يذكر عبد الوهاب خلاف نف�سه؛ 
ف�إننا لا نتفق معه في اعتبارها �سلطة ت�شريعية في الدولة بهذا الإطلاق، وذلك لأ�سباب كثيرة، 

�أهمها: خلو هذه الاجتهادات من �صفة الإلزام، الذي تت�سم بها ت�شريعات الدولة.
�إن الفرق بين الت�شريع بالمعنيين اللذين ذكرهما ال�شيخ خلّاف )الابتدائي والابتنائي(، 
والت�شريع بمفهومه الجديد المت�صل ب�سلطة الدولة يكمن في �أن الأول يهدف �إلى بيان الحكم 
�أو  مكروها  �أو  محرما  �أو  مندوبا،  �أو  واجبا  كان  �إذا  ما  وتحديد  الأمور،  من  �أمر  في  ال�شرعي 
�أو مع وجود  �أن يت�ضح الحكم ال�شرعي للأمور المطروحة، �سواء بالاتفاق  مباحا، ولكن بعد 
الاختلاف، ثم �أرادت الأمة �أن ت�أخذ بهذا الاتجاه �أو ذاك، ف�إن الأمر قد يقت�ضي �أن ي�صدر 
قانون يحدد ما ا�ستقر عليه الر�أي من قواعد، وهذا هو الت�شريع بالمعنى الدقيق، �إذا �أردنا له �أن 

يكون وظيفة للدولة10.
وبناء على ذلك: ربما كان من الأن�سب الأخذ بالتحديد ال�سائد اليوم للت�شريع الذي 
تقوم به الدولة، على الأقل من الناحية ال�شكلية، ا�ستنادا �إلى الت�شريع الإ�سلامي والمنطلقات 

الإ�سلامية.

ن�شر هذا البحث بمجلة القانون والاقت�صاد - عدد �أفريل - 1937م - �ص 656.    8
 - والتوزيع  للن�شر  القلم  دار  التنفيذ«   - الق�ضاء   - »الت�شريع  الإ�سلام:  في  الثلاث  ال�سلطات   - خلاف  الوهاب  عبد    9

الكويت - 1985م - �ص41.
10  ينظر: م�صطفى �أبوزيد فهمي - فن الحكم في الإ�سلام - ط2 - دار الفكر العربي - القاهرة - 1413هـ �ص-209
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والذي ي�ؤيد هذا الاتجاه عدة �أمور منها:
تقوم  ال�شرعي؛ حيث  تقرير الحكم  قا�صرة على  لي�ست  الت�شريعية  الدولة  �أن وظيفة 
�أم  الد�ستور  كان ذلك في  �سواء  عامة،  وقواعد  قوانين  �شكل  القطعية في  الأحكام  ب�صياغة 
في القوانين العادية، �أم اللوائح، كما تقوم بالاجتهاد الفقهي بعد توحيده وتن�سيقه في حالة 
الأحكام الظنية11. بل �إنها تقوم، بالإ�ضافة �إلى ذلك، بالاجتهاد في �إطار الم�شروعية لتنظيم 
الم�صالح العامة للمجتمع فيما خولت ال�شريعة الدولة تنظيمه. ويعبر محمد ر�شيد ر�ضا عن 
�إليها  تحتاج  التي  الأحكام  »و�ضع  له:  معرفا  يقول  حيث  )الا�شتراع(،  بلفظ  الوظيفة  هذه 
الحكومة لإقامة العدل بين النا�س، وحفظ الأمن والنظام، و�صيانة البلاد وم�صالح الأمة و�سد 
ذرائع الف�ساد فيها …«12. كما يعبر عنه بع�ض الباحثين �أي�ضا بـ )الت�شريع غير المبا�شر(13، 
�إلا �أن الم�صطلح الأن�سب هو ما اختاره محمد ر�شيد ر�ضا، وبتعميم ا�ستعماله بدلا من لفظ 
)الت�شريع( ي�سهل التفريق بين الت�شريع الو�ضعي المبني على �أ�س�س عقلانية بحتة في الدولة 
ال�شريعة  �أحكام  بناء على  الإ�سلامية  الدولة  تعتمده  الذي  الو�ضعي  الت�شريع  وبين  الغربية 
به،  المراد  المعنى  يطابق  )الا�شتراع(  للفظ  اللغوي  البناء  و�أن  خا�صة  لتنفيذها،  تي�سيرا 
فالا�شتراع م�شتق من )ا�شترع( ب�صيغة )الافتعال من افتعل( بمعنى اتخذ �شرعا14، وفيه نوع 
من التكلف والا�صطناع، فيكون المق�صود با�شتراع الدولة، لي�س ت�شريعا على الحقيقة، ويزول 

بذلك اللب�س الحا�صل من ا�ستخدام لفظ )الت�شريع(. 

وعليه ف�إن ا�ستعمالنا لم�صطلح )الت�شريع( هو من قبيل المجاراة للا�ستعمال ال�سائد في 
الدول المعا�صرة القائمة في بلاد الم�سلمين؛ تقريبا للمفاهيم الإ�سلامية وتي�سيرا لتطبيقها في 

وال�سنة من القواعد فوق الد�ستورية التي تلتزم ال�سلطة الت�أ�سي�سية باحترامها والعمل بمقت�ضاها حين  القر�آن  يعتبر   -  11
ت�ضع الد�ستور، الذي يعتبر و�سيلة لتجديد التزام الدولة بمبادئ الإ�سلام. ينظر: محمود حلمي - نظام الحكم الإ�سلامي 
مقارنا بالنظم المعا�صرة - دون نا�شر - 1401هـ - �ص123، محمد المبارك - نظام الإ�سلام - الحكم والدولة - ط4 - دار 

الفكر - بيروت 1401هـ - �ص83.
12  - محمد ر�شيد ر�ضا - الخلافة - موفم للن�شر - الجزائر - 1992م - �ص153

- ينظر: �صبحي محم�صاني - فل�سفة الت�شريع في الإ�سلام - ط2 - دار الك�شاف - بيروت - 1371هـ - �ص156.  13
الفعل مثل: ا�شتوى القوم اللحم �أي اتخذوه �شواء، ومنها الاجتهاد والت�صرف مثل:  اتخذ  »افتعل«:  معاني  من   -  14
�ألقاها على طلبة الماج�ستير  نا�صر ح�سين علي - ق�ضايا نحوية و�صرفية - محا�ضرات  اكت�سب �أي ت�صرف واجتهد. ينظر: 
في ق�سم اللغة العربية و�آدابها بجامعة الأمير عبد القادر بق�سنطينة - المطبعة التعاونية - دم�شق - 1409هـ - �ص89. 

وكلاهما ي�ؤدي المعنى.
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هذه الدول. فلا �ضير من ا�ستعمال لفظ )الت�شريع( بالمعنى الذي لا ي�ضاهي )ال�شرع( ما دام 
المق�صد منه وا�ضحا معلوما. وقد �سمى الفقهاء المفتي »�شارعا« لأنه ين�شئ الأحكام الم�ستنبطة 
و�سلم15.  عليه  الله  �صلى  النبي  عن  المنقولة  الأحكام  بتبليغ  قيامه  على  زيادة  ال�شرع  من 
والقهر  بالقوة  الأحكام  هذه  تنفيذ  �سلطة  هو  المفتي،  على  الولاية  �صاحب  به  يزيد  والذي 
�إطار المجال المخول له، وتلك من خ�صائ�ص ت�شريعات الدولة، و�إن كنا نف�ضل م�صطلح  في 

)الا�شتراع( للأ�سباب المذكورة �آنفا.
وبهذا، ف�إن المق�صود با�صطلاح )الت�شريع( في هذا البحث هو: و�ضع القواعد القانونية 
اللازمة لحكم العلاقات الاجتماعية في الدولة، في �صورة مكتوبة، �سواء كانت هذه القواعد 
ناتجة عن م�صدر من م�صادر ال�شريعة الإ�سلامية )القر�آن، ال�سنة، الإجماع، القيا�س، الم�صالح 
المر�سلة …( �أم من تف�سير للقواعد القائمة في الدولة )والمبنية بدورها على م�صادر ال�شريعة(، 
�أم من الا�ستجابة للظروف الزمنية وتلبية حاجات الأمة داخل �إطار ما ت�سمح به ال�شريعة. 
�أنه يوجد بين هذا المفهوم الأخير للت�شريع وبين المفهوم الذي  �إلى  وبذلك يمكننا الخلو�ص 
�أتى به عبد الوهاب خلاف علاقة عموم وخ�صو�ص؛ فهما ي�شتركان في �أن كلا منهما ت�شريع 
ابتنائي )�أي مبني على الت�شريع الأ�صلي المتمثل في الوحي(، غير �أن الأول يزيد على الثاني 
ب�أنه مدعوم تنفيذه ب�سلطة الدولة، بينما يقت�صر الثاني على التزام المكلف به، كما �أنه يزيد 
عليه ب�أنه ي�شمل جوانب �أخرى غير مرتبطة بالحلال والحرام. ومن جهة �أخرى يزيد المفهوم 
الذي بينه خلاف على المفهوم الذي �أخذنا به ب�أنه ي�شمل كل جوانب الحياة الإن�سانية الخا�صة 
منها والعامة، بينما يقت�صر الت�شريع الذي تقوم به الدولة على الجوانب المت�صلة بالوظيفة التي 

�أوكلها الإ�سلام �إليها. 
ثم قد يطلق لفظ الت�شريع �أي�ضا ويق�صد به ذات القواعد الناتجة عن هذه العملية، ولا 
حرج في �أن ت�سمى القواعد التي ت�صدر عن هيئات الدولة بالقوانين �أو اللوائح �أو غيرها من 
الم�سميات ما دام ذلك في �إطار ما ت�سمح به ال�شريعة. وزيادة في تحديد مفهوم الت�شريع الذي 

ي�صدر عن الدولة، نبين الخ�صائ�ص التي تميز هذه الت�شريعات.

�إذ يقول: ».. �أن المفتي  الموافقات في �أ�صول ال�شريعة - المرجع ال�سابق - 4/245   - ال�شاطبي  �أبو�إ�سحاق  ينظر:   -  15
�شارع من وجه؛ لأن ما يبلغه من ال�شريعة �إما منقول عن �صاحبها و�إما م�ستنبط من المنقول، فالأول يكون فيه مبلغا، والثاني 
يكون فيه قائما مقامه في �إن�شاء الأحكام؛ و�إن�شاء الأحكام �إنما هو لل�شارع. ف�إذا كان للمجتهد �إن�شاء الأحكام بح�سب نظره 

واجتهاده فهو من هذا الوجه �شارع واجب اتباعه والعمل على وفق ما قاله …«.
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المبحث الثاني: خ�صائ�ص ت�شريعات الدولة
تت�صف ت�شريعات الدولة الإ�سلامية بما تت�صف به القاعدة القانونية من خ�صائ�ص، فهي 
قواعد اجتماعية عامة مجردة، تحكم �سلوك الأ�شخا�ص داخل هذه الدولة، بالإ�ضافة �إلى �أنها 

قواعد ملزمة يكفل �إلزاميتها �إجبار مادي جماعي16. 
الملزمة  الأحكام  على  تقت�صر  لا  ب�أنها  العامة  ال�شريعة  مع  الت�شريعات  هذه  وت�شترك 
بنوعيها �أمرا ونهيا، بل يمكن �أن ترتاد مجال الإباحة، وما يعد من قبيل الأمر والنهي في �شكل 
�أقل �إلزاما )على غرار المكروه والمندوب(. كما �أن الجزاء في هذه الت�شريعات قد يتعدى المجال 
الدنيوي �إلى الأخروي في بع�ض الأحيان، ذلك �أن وجوب طاعة �أولي الأمر ثابت بن�صو�ص 
ال�شريعة، ومخالفتها بعد نفاذها وا�ستكمال �شروطها، مخالفة لل�شريعة التي �أمرت بطاعتهم. 

الدولة  لت�شريعات  يكون  �أن  للت�شريع،  اعتمدناه  �أن  �سبق  الذي  المفهوم  ويقت�ضي 
عدة  تلخي�صها في  يمكن  و�أحكامها،  العامة  ال�شريعة  عن  فيها  تختلف  بها،  تتميز  خ�صائ�ص 
�أمور: �إنها ت�شريعات فرعية، وهي محدودة النطاق، وهي قا�صرة في �إلزاميتها على الظاهر، كما 
�أنها ت�شريعات زمنية م�ؤقتة، وهي قابلة للن�سخ والتغيير والتعديل، وهذا ما �سيتبين من خلال 

المطالب الآتية:

المطلب الأول: ت�شريعات الدولة هي ت�شريعات فرعية 
ونعني  فرعية،  ت�شريعات  �أنها  الدولة،  ت�شريعات  تميز  التي  الخ�صائ�ص  طليعة  في  يقع 
بقولنا فرعية؛ �أنها تكون مبنية على �أ�صل ومنبثقة عنه، �أي مبنية على ال�شريعة و�أحكامها �أو، 
على الأقل، ت�صدر عن تفوي�ض منها. ولذلك ف�إن الت�شريع الذي تقوم به الهيئات المخولة في 
الدولة الإ�سلامية لا يمكن اعتباره ق�سيما للدين كم�صدر من م�صادر القاعدة القانونية كما 
العام هو الأ�صل  الإ�سلامي بمفهومه  الدين  �إن  17، بل  الو�ضعية  القوانين  به في  هو معمول 

القانونية: ح�سن كيرة - المدخل �إلى القانون - من��شأة المعارف - الإ�سكندرية - ط5  القاعدة  خ�صائ�ص  في  ينظر   -  16
دون تاريخ - �ص19، وينظر �ص38 منه، حيث يذكر �أن الفقه الو�ضعي اختلف في مدى اعتبار الجزاء عن�صرا من عنا�صر 

القاعدة القانونية، و�أن جمهور ال�شراح يذهبون �إلى اعتباره عن�صرا لازما لوجود القاعدة القانونية.
ع�صر  هو  الحديث  الع�صر  و�أن  والدين،  العرف  ع�صور  هي  القديمة  الع�صور  �أن  ال�صده  فرج  المنعم  عبد  يذكر   -  17
الت�شريع. ينظر له:  �أ�صول القانون - درا�سة خا�صة بطلبة كلية التجارة - دار النه�ضة العربية - لا مكان - 1980م - �ص90.  

مما ينبئ عن نوع من المقابلة بين الدين والت�شريع بالمفهوم الو�ضعي البحت. 

بحث : رحيمة بن حمو



91

بحث : رحيمة بن حمو

والم�صدر الأ�سا�س في تكوين القاعدة القانونية، �سواء كانت ناجمة عن الت�شريع �أو عن العرف 
�أو غيرهما …. 

وهذه الخ�صي�صة؛ �إنما هي نتيجة لمبد�أ �أ�سا�سي، وهو �أن الحاكم في الدولة الإ�سلامية )�أو 
الخليفة( مجرد منفذ لما �شرعه الله، فوظيفته هي تنفيذ ال�شريعة في �إطار ولايته. والدولة لي�ست 
�سوى �آلية من �آليات تفعيل �أحكام ال�شريعة وتحقيق مقا�صدها في واقع الم�سلمين، والمقا�صد 
الأ�صل  على  عاد  �إذا  الفرع  �أن  كما  الو�سائل،  هذه  �أهمية  كانت  مهما  الو�سائل  على  تعلو 

بالبطلان كان هذا الفرع �أولى بالبطلان.
�إذ هي م�صدر  لل�شريعة،  �أنها خا�ضعة  الدولة فرعية،  ت�شريعات  ومما يترتب على كون 
�شرعيتها، ومو�ضوع وظيفتها، فلا يجوز �أن تخالفها �أو تناق�ض مبادئها، ولا يجوز �أن تت�ضمن 
�إباحة لما حرمته ولا تحريما لما �أحلته، لأنها �إنما وجدت لتنفيذها، فلا ي�صح �أن تكون �سببا في 
�إبطالها. »… ف�إن ال�شريعة قد ح�سمت كافة الق�ضايا الم�صيرية التي عليها مدار الت�شريع في 
المجتمعات الإن�سانية، والإمام عندما ي�ضع قانونا �أو نظاما ت�شريعيا، ف�إنه يلزم الرعية بما جاء في 
الإ�سلام من �أحكام �شرعية تف�صيلية، بخلاف الأنظمة الو�ضعية التي لا ي�ستند الت�شريع فيها 
�إلى قواعد و�أحكام ثابتة، مما قد ي�ؤدي �إلى ا�ستغلال �سلطة الت�شريع لتبرير ا�ستبداد الحكام، �أو 

تركيز �سلطة �أفراد �أو طبقة معينة في الحكم«18.

المطلب الثاني: ت�شريعات الدولة محدودة النطاق
تتميز ت�شريعات الدولة، ب�أنها ت�شريعات قا�صرة على مجال محدود، وهو �أمر ناتج عن 
الخ�صي�صة الأولى، حيث يترتب على كون هذه الت�شريعات فرعية، �أنها ذات مجال محدود، 

مبين بوا�سطة �أحكام ال�شريعة ذاتها التي هي �أ�صل لهذه الت�شريعات. 
ويخ�ضع تحديد مجال الت�شريع هنا لمعيارين: معيار مادي يتعلق بالمو�ضوعات والم�سائل 
الحياة  ��شؤون  من  لها  يخ�ضع  وما  العامة  الولاية  مجال  في  والمتمثل  الت�شريع،  ينظمها  التي 
�سلطة  تحت  يقع  الذي  بالإقليم  يتعلق  جغرافي  مكاني  ومعيار  �إجمالية.  ب�صفة  الاجتماعية 

الدولة. 

�أحمد مفتي و�سامي �صالح الوكيل - الت�شريع و�سن القوانين في الدولة الإ�سلامية - مركز البحوث بكلية  18 - محمد 
العلوم الإدارية - جامعة الملك �سعود - الريا�ض - 1410هـ - �ص36.
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�أولا: محدودية النطاق المو�ضوعي للت�شريع
�أما المعيار الأول: فيتحدد به مجال الولاية العامة مو�ضوعيا بالأمور التي لا يمكن للأفراد 
الخو�ض فيها ولا الاجتهاد في تطبيق �أحكامها، وقد و�ضع القرافي �ضابطا لتمييز الأحكام ال�شرعية 

التي هي من اخت�صا�ص الولاية العامة، ويتمثل هذا ال�ضابط في ثلاثة �أمور: 
1 ـ �إذا كانت هذه الأحكام تحتاج �إلى نظر وتحرير واجتهاد في تحقيق �سببها، كف�سخ 

الأنكحة، والتعزيرات ب�أنواعها.
2 ـ �إذا كان تفوي�ضها لجميع النا�س يف�ضي �إلى الفتن والف�ساد، رغم كونها مقدرة ولا 
تحتاج �إلى اجتهاد ولا تحرير، ومثالها الحدود والق�صا�ص … والأموال لما ي�شوبها من الطمع 

والتناف�س … 
3 ـ �إذا كانت ظنية )�أي: مختلفا فيها �أو قابلة للخلاف( ووقع فيها التعار�ض بين حق 

الله تعالى وحقوق الآدميين. 
ثم بين القرافي �أن اختلاف الفقهاء في مدى رجوع بع�ض الأحكام �إلى الحكام؛ �إنما 

�سببه الاختلاف في تقدير ا�شتمالها على �أحد هذه الأ�سباب �أو عدمه19.
�إلى اجتهادات الأفراد، غير  العامة من الأحكام راجعا  الولاية  ويبقى ما خرج عن 
�أنه �إذا �أرادت الدولة تنظيم هذه الأمور وو�ضعها في �إطار ت�شريعي، وهي غالبا من الفرو�ض 
ال�شريعة في  �إلى علماء  �أن يرجع  ف�إن ذلك لابد  ال�سائدة بين الأفراد،  الكفائية، والعلاقات 
الدولة، وهو ما يقت�ضي �أن ي�سند هدا النوع من الت�شريع �إلى هيئات ذات كفاءة معينة تجمع 
بين ال�صفات العلمية اللازمة للقيام بهذه المهمة، وال�صفات التمثيلية التي ترجح �أحقية هذه 
الهيئات بممار�سة هذه الوظيفة نيابة عن جميع علماء الأمة الم�ؤهلين للاجتهاد. فمن الم�سائل 
المطروحة في الدولة الإ�سلامية المعا�صرة؛ العمل على �إيجاد )مجل�س ت�شريعي( يتكون من 
الحياة،  مجالات  بكافة  المت�صلة  ال�شرعية  الأحكام  بيان  في  وظيفته  تتركز  ال�شريعة،  علماء 
و�صياغتها في �أ�شكال قانونية، على �أن تعك�س القواعد التي يُ�صدرها هذا المجل�س الاتجاهات 
الفقهية المختلفة التي يمكن التقارب بينها، مما ي�ستدعي تكوينه من عدد كاف من العلماء 
المتخ�ص�صين في ال�شريعة والعلوم المت�صلة بها، على �أن يتم اختيارهم من قبل علماء الم�سلمين 

من كافة �أنحاء الدولة الإ�سلامية.
�إدري�س القرافي - الإحكام في تمييز الفتاوى من الأحكام وت�صرفات القا�ضي  بن  �أحمد  بالتف�صيل:  ذلك  ينظر   -  19

والإمام - تحقيق: عبد الفتاح �أبوغدة - مكتبة المطبوعات الإ�سلامية - حلب - 1967م - �ص138،146-151.
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غير �أنه يمكن لرئي�س الدولة الم�شاركة في هذا النوع من الت�شريع، من حيث الإجراءات 
ال�شكلية من توقيع و�إ�صدار دون �أن يكون له ر�أي فيه ولا حق الاعترا�ض عليه، وهذا بو�صفه 
�صاحب الولاية العامة، ومن �أجل تحقيق وحدة ال�سلطة وتجان�سها. ويدخل في هذا الإطار ما 
�إذ يتعلق  يتعلق بتنظيم ال�سلطات في الدولة، وتحديد علاقاتها وما يخول لكل �سلطة منها، 

ذلك بالقواعد المت�ضمنة في الد�ستور الذي هو �أعلى ت�شريع و�ضعي في الدولة.
هذا، و�إن كلام القرافي في تحديد ال�ضوابط التي تجعل تنفيذ الأحكام من اخت�صا�ص 
يمكننا  ولهذا  الت�صرفات،  من  غيرها  دون  الأحكام،  تنفيذ  م�س�ألة  على  قا�صر  الأمر،  �أولي 
�أن ن�ضيف �إلى ما قرره من �ضوابط، الم�سائل التي ن�ص العلماء على اخت�صا�ص الأئمة بها، 
ولي�ست من قبيل تنفيذ الأحكام، ويدخل فيها الت�شريع بالمعنى الذي ا�صطلحنا عليه في هذا 
البحث، �ألا وهي الم�سائل التي تتعلق ب�سيا�سة الدين والدنيا من حيث جلب الم�صالح ودفع 
المفا�سد، مما يتعلق بم�صالح الم�سلمين العامة، ففيها ما يحتاج �إلى ت�شريعات عامة تكفل تنظيمها 
وحمايتها، و�إن كانت في الأ�صل لا تحتاج �إلى ذلك في اعتبار الفقهاء قديما، ويدخل في ذلك 

عامة الم�صالح الدينية والدنيوية؛ ال�سيا�سية والاقت�صادية وغيرها20...

ثانيا: محدودية النطاق المكاني للت�شريع:   
كما يتحدد مجال ت�شريعات الدولة من حيث مو�ضوعات الت�شريع، ف�إن الحيز المكاني 
�أن الدين  �أو الإقليمي، فرغم  بالمعيار الجغرافي  �أي�ضا، وهو ما يمكن ت�سميته  لتطبيقها يتحدد 
الإ�سلامي جاء لهداية النا�س كافة، فهو دين عالمي، و�شريعته �شريعة عالمية، ف�إن مجال تطبيقها 
من قبل الدولة �إقليمي، قا�صر على ما تحت �سلطان الم�سلمين، وهذا لل�ضرورة العملية، ف�إن 
تكليف الأمة بتطبيق �أحكام ال�شريعة فيما لي�س في يدها من البلاد يعد من التكليف بما لا 

يطاق، هذا من حيث الجملة21. 

الظلم،  التياث  في  الأمم  غياث  الحرمين،  �إمام  الجويني  الملك  عبد  المثال:  �سبيل  على  ذلك  تف�صيل  في  ينظر   20
المعروف بالغياثي، تحقيق: عبد العظيم الديب، ط2، 1401هـ، �ص180-239.

ينظر قريبا من هذا المعنى: عبد القادر عودة - الت�شريع الجنائي الإ�سلامي مقارنا بالقانون الو�ضعي - ط6 - م�ؤ�س�سة   21
الر�سالة - بيروت - 1405هـ - 1/275.
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وفي ذلك تف�صيل للفقهاء:
لأن  فيه،  يكون  مكان  �أي  في  ال�شريعة  ب�أحكام  مطالب  الدينية  الناحية  من  الم�سلم 
التزامه بهذا الدين �إنما هو ميثاق بينه وبين الله تعالى حينما �شهد ال�شهادتين، و�أعلن طاعته لله 
وانخراطه في عبوديته، والله تعالى موجود في كل مكان، ورقابته على عباده لا تحد بالزمان ولا 
بالمكان. لذلك، فلي�س هناك محل يكون فيه الم�سلم �إلا وهو قائم على هذه الأمانة م�س�ؤول عن 

المحافظة عليها، بل لا يحتاج في التزامه بها �إلى رقابة من الدولة �أو من غيرها.  
رقابة مدى  على  تقوم  �أن  الدولة  ف�إن من حق  والدنيوية،  ال�سيا�سية  الناحية  من  �أما 
التزام الم�سلمين ب�أحكام دينهم، وال�سهر على احترامها؛ �سواء من حيث �ضمان �إقامة ال�شعائر 
و�إعلائها �أم من حيث �ضمان عدم انتهاك الحرمات والوقاية من �إظهار الا�ستهانة بها. وهذا 
فقد  الإقليم،  هذا  �أما خارج  عليه.  �سيطرتها  والذي تحكم  الدولة  التابع  الإقليم  داخل  كله 
اختلف الفقهاء في ذلك بين النفي والإثبات؛ على غرار اختلاف �شرّاح القانون الو�ضعي 
في مدى �إقليمية القوانين �أو �شخ�صيتها: فذهب ال�شافعي �إلى �أن اختلاف الدارين لا يوجب 
تباين الأحكام، بينما يرى �أبوحنيفة �أنه يوجب تباينها22. وقد فرعوا على ذلك فروعا كثيرة 
في �أبواب الفقه المختلفة، يرجع الخلاف حولها، �إلى ثبوت الأحكام التي تحتاج في تنفيذها �إلى 
�سلطة الدولة، ومثالها: �أن من �أ�سلم في دار الحرب ولم يهاجر �إلى دار الإ�سلام، فهو مع�صوم 
الدم والمال، يجب على قاتله الق�صا�ص �أو الدية، وعلى من �أتلف ماله ال�ضمان كما في دار 
�أبي حنيفة لا ق�صا�ص عليه ولا دية، ولا ي�ضمن ماله، وهذا  الإ�سلام عند ال�شافعي. وعند 
مبني على �أن الع�صمة والتقوم عند الحنفية تثبت بدار الإ�سلام؛ لأن التقوم بالعزة، ولا عزة 

�إلا بمنعة الم�سلمين، �أما الحرمة فتثبت بالإ�سلام. وعند ال�شافعي يثبت التقوم بالإ�سلام23.

المطلب الثالث: ت�شريعات الدولة ملزمة في الظاهر دون الباطن   
�أحكام  تنفيذ  من  تمكينهم  هو  الأمر،  �أولي  طاعة  �إيجاب  من  الأ�سا�س  المق�صود  �إن 
ال�شريعة وتحقيق الم�صالح العامة للأمة ودفع المفا�سد عنها، وال�شريعة �إنما كلفت الحكام عند 

الر�سالة  م�ؤ�س�سة   - �أديب �صالح  تحقيق محمد  الأ�صول -  الفروع على  تخريج  الزنجاني -  الدين  �شهاب  ينظر:   -    22
- بيروت  - 1404هـ �ص277.

ينظر: �أبو بكر بن م�سعود بن �أحمد الكا�ساني، بدائع ال�صنائع في ترتيب ال�شرائع، ط2، دار الكتب العلمية، 1406هـ،   23
1986م، 7/132.
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بالظاهر24. فالحاكم لي�س  للنا�س، وهي في ذلك تحكم  ال�سلوك الخارجي  بالنظر في  تطبيقها 
م�س�ؤولا عن �سرائر النا�س و�إن خالفت ظواهرهم لقول النبي �صلى الله عليه و�سلم: »�أمرت �أن 

�أحكم بالظاهر والله يتولى ال�سرائر«25.
و�إنما تحكم ال�شريعة بالظاهر في المجال الذي يعود تنفيذها فيه �إلى الحكام، ذلك �أن 
الحكام مجرد ب�شر، لا يمكنهم الاطلاع على �أ�سرار النا�س وخفاياهم، وت�سليطهم على �سرائر 
النا�س ي�ؤدي �إلى الا�ستبداد والتع�سف وتجاوز حدود وظيفتهم. �أما من حيث التزام الأفراد 
بهذه ال�شريعة، ف�إن الخطاب فيها ي�شمل الظاهر والباطن على حد �سواء، لأن ذلك هو مقت�ضى 

علاقتهم بالله عز وجل الذي يعلم ال�سر و�أخفى، ومناط عبوديتهم له.
ويترتب على حكم ال�شريعة بالظاهر فيما يناط من �أحكامها بالحكام �أمران:

يحرم  ولا  حراما  يحل  لا  الحاكم  حكم  �أن  على  كادوا،  �أو  الفقهاء،  اتفق  الأول: 
حلالا26، وهذا ا�ستنادا �إلى قوله تعالى: �وَلَا تَ�أْكُلُوا �أَمْوَالَكُمْ بَيْنَكُمْ بِالْبَاطِلِ وَتُدْلُوا بِهَا �إِلَى 
ا�سِ بِالْإِثْمِ وَ�أَنْتُمْ تَعْلَمُون27�َ. و�إلى قول النبي �صلى الله  امِ لِتَ�أْكُلُوا فَرِيقًا مِنْ �أَمْوَالِ النَّ كَّ ُْحل ا
عليه و�سلم: » �إنما �أنا ب�شر، و�إنكم تخت�صمون �إلي، ولعل بع�ضكم �أن يكون �ألحن بحجته من 
بع�ض، ف�أق�ضي نحو ما �أ�سمع، فمن ق�ضيت له بحق �أخيه �شيئا فلا ي�أخذه، ف�إنما �أقطع له قطعة 

من النار«28.

24- ينظر: جمال الدين عطية - النظرية العامة لل�شريعة الإ�سلامية - مطبعة المدينة - لا مكان - 1407هـ - �ص28.
التي ا�شتهرت عن النبي �صلى الله عليه و�سلم ولي�ست من �أقواله و�إن كان المعنى مما ورد عنه  الأحاديث  من  هذا   -   25
بغير هذا اللفظ. ينظر: �إ�سماعيل بن محمد العجلوني - ك�شف الخفاء ومزيل الإلبا�س عما ا�شتهر من الأحاديث على �أل�سنة 
النا�س - م�ؤ�س�سة الر�سالة - ط4 - 1405هـ - 223-1/221. حيث يذكر عن ال�سيوطي وال�سخاوي وغيرهما �أنهم ردوا 
الحديث وقالوا لا �أ�صل له، ثم ينقل عن ابن حجر المكي �أنه رد �إطلاقهم بعدم وجود �أ�صل للحديث وقال �إن ذلك بالن�سبة 

للفظه، �أما معناه فهو �صحيح. 
جمهور الفقهاء، �أما �أبوحنيفة فيخالفهم في هذه القاعدة بخ�صو�ص بع�ض ت�صرفات الحكام؛ وبالتحديد  قول  هذا   -  26
�أنه يرجع فيوافق الجمهور في بع�ض الم�سائل كمن  الف�سخ، غير  �أو  �إذ يعتبر حكم الحاكم كالعقد  �أو ف�سخ،  فيما فيه عقد 
حكم له بالزواج من ذات محرم له، ينظر: �أحمد بن �إدري�س القرافي - الفروق - دار �إحياء الكتب العربية - مكة المكرمة 

- 1344هـ - 4/41-42.
.188 الآية   - البقرة  �سورة    -  27

حديث �أم �سلمة - ر�ض - كتاب الأحكام - باب 20 » موعظة الإمام للخ�صوم »- وبلفظ قريب  من  البخاري  رواه   -  28
في كتاب ال�شهادات - باب 28 » من �أقام البينة بعد اليمين«، وكتاب الحيل باب 10. ورواه م�سلم بلفظ قريب �أي�ضا في 

كتاب الأق�ضية - باب 3 » بيان �أن حكم الحاكم لا يغير الباطن«.
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ولا ينق�ض ذلك ما ذهب �إليه �أبوحنيفة من �أن القا�ضي �إذا ق�ضى في رجل ادعى على 
امر�أة �أنه زوجها وهي منكرة، و�أتى ب�شاهدي زور )بغير علم القا�ضي( وحكم القا�ضي له، ف�إنه 
يجوز له معا�شرتها ويجوز لها التمكين، لأن ذلك مبني على قاعدة من قواعد الفقه الحنفي، 
وهي �أن حقيقة الق�ضاء �إثبات الحكم المدعى و�إن�شاء له، خلافا لما يذهب �إليه الجمهور، من �أن 

الق�ضاء �إظهار للحكم و�إخبار به عن الله تعالى29.
وعند ذلك، ف�إن وجهة نظر �أبي حنيفة في تحليل هذه المر�أة لمن ادعى عليها الزوجية 
في  حقيقة  المدعي  زوجة  ف�صارت  الحكم،  بهذا  الزواج  عقد  �أن��شأ  القا�ضي  �أن  على  تعتمد 
لا  �أبا حنيفة  �أن  ي�ؤكد  ما  وهذا  البداية.  كاذبة في  الدعوى  كانت  لو  والباطن حتى  الظاهر 

يخالف الجمهور في �أن حكم الحاكم لا يحل حراما ولا يحرم حلالا. 
الإطلاق،  على  لي�ست محرمة  الحكام  �أن مخالفة  على  الفقهاء  ن�ص  الثاني:  والأمر 
بل المحرم منها �إنما هو ما ي�ؤدي �إلى الم�شاقة والمجاهرة بالع�صيان، �أما المخالفة من غير مجاهرة 

فلي�ست بالمحظورة �إذا اتبع الم�أمور �أو المحكوم اعتقاده وكان اجتهاده يخالف اجتهادهم30.
وبناء عليه؛ �إذا �صدر ت�شريع في الدولة يق�ضي ب�إيجاب ت�سجيل العقود العقارية، واعتبار 
ما لم ي�سجل منها باطلا، ف�إن العقود التي تمت على خلاف ما يق�ضي به هذا الت�شريع تلزم 
ف�أمر  العقد؛  وكيفية  �شكل  �أما  والثمن،  العقار  بت�سليم  التزاما  �أن��شآ  العاقدين  �أ�صحابها لأن 
خارج عن حقيقته، �إذ يجب تنفيذه ديانة و�إن بطل العقد في نظر الق�ضاء، خلافا لما يذهب 

�إليه بع�ض الباحثين31.
ويرى بع�ض الباحثين �أنه » ينبغي �أن يكون كل من م�سلك المجتهد �إبان ا�ضطلاعه 
التنفيذ  واجب  ال�سواء،  على  والمحكومين  الدولة  وم�سلك  نظريا  الت�شريعي  بالاجتهاد 
والامتثال، ظاهرا وباطنا لما تفرع عن تلك المفاهيم الكلية والقيم المو�ضوعية، من تقنيات ونظم 

و�إجراءات«32.
ينظر: الزنجاني - تخريج الفروع على الأ�صول - المرجع ال�سابق - �ص 372. وينظر المثال في حا�شية المحقق   -   29

وبدائع ال�صنائع 7/15. من المرجع نف�سه، �ص 374، هام�ش 5، نقله عن فتح القدير 5/493 
.4/43  - ال�سابق  المرجع   - الفروق   - القرافي   -    30

الزرقاء - الفقه الإ�سلامي في ثوبه الجديد - المدخل الفقهي العام - دار الفكر - دم�شق -1967- وهو م�صطفى   -  31
1968م 1/193 هام�ش. مع الملاحظة �أنه ين�ص في موا�ضع �أخرى من كتابه على ما يناق�ض ر�أيه هنا، �إذ يفرق بين حكم 

الق�ضاء وحكم الديانة؛ فالأول يتبع الظاهر، �أما الثاني فيتبع واقع الأمر. ينظر: المرجع نف�سه 1/58. 
1982م -  بيروت -  الر�سالة -  م�ؤ�س�سة  ال�سيا�سة والحكم  -  الإ�سلامي في  الت�شريع  الدريني - خ�صائ�ص  32- فتحي 

�ص195  
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�سي�ؤدي  العملية،  الناحية  �أنه من  �إلا  ظاهره،  معقولا في  يبدو  كان  و�إن  الر�أي،  وهذا 
�آخر من قبل الدولة، وهذا يخالف ما  �أن يغير اجتهاده لمجرد اعتماد اجتهاد  �إلى  بالمجتهد 
اتفق عليه العلماء من �أن المجتهد يجب عليه اتباع اجتهاده ولا يجوز له اتباع اجتهاد غيره 
تقليدا، هذا من جهة. ومن جهة �أخرى، ف�إن المحكوم قد يرى في تنفيذ بع�ض القوانين والنظم 
ظلما يقع منه �ضد غيره، فلا يمكنه ديانة �أن ي�ستمر في تنفيذها33. ولذلك اكتفت ال�شريعة 
بح�صول الطاعة الظاهرة التي تكفل ا�ستتباب الأمن و�سريان قواعده، و�أرجعت الم�سائل التي 

لا تتوافق فيها الأحكام الظاهرة مع حقائق الأ�شياء �إلى �ضمير المكلف.

المطلب الرابع: ت�شريعات الدولة وقتية قابلة للإلغاء والتعديل
يذهب بع�ض الباحثين المعا�صرين �إلى �أن �أوامر الحاكم في الدولة الإ�سلامية تبقى ذات 
قيمة �إلزامية ما بقي في ولايته، معللا ذلك ب�أن هذه الأوامر ت�ستمد �شرعيتها من ولايته، ف�إن 
خرج من الولاية �سقط وجوب اتباع ما �أمر به، يقول:» فـالفقهاء ي�شترطون لطاعة ولي الأمر 
�أمر وقت �صدور الأمر منه، وي�ستمر وجوب طاعته ما بقي وليا للأمر وم�صرا  �أن يكون ولي 
على الأمر الذي �أ�صدره، ف�إن رجع عنه �أو خرج من الإمرة، لم يتقيد �أحد باتباعه فيما كان 

قد �أمر به«34.
وقد اعتمد هذا الر�أي على ن�صو�ص بع�ض الفقهاء التي تق�ضي ب�أن ما تدخل بتغييره 
ال�سلطان من الأحكام الثابتة بالعرف، لظروف اقت�ضت ذلك التدخل، يرجع تلقائيا �إلى �أ�صله 

بوفاة ذلك ال�سلطان �أو بعزله، و�إذا احتيج �إلى بقاء �سريانه، ف�إنه لا بد من �أمر جديد35. 

ذكر ه �أحمد �شلبي من �أن الحكومة الم�صرية اتخذت قرارا بمنع �أ�صحاب المباني والأرا�ضي  ما  ذلك:  �أمثلة  من   -  33
الزراعية من الزيادة في �إيجارها، رغم �أن الزيادات قد حدثت في مجالات �أخرى مما �أ�ضر بهذه الفئة من النا�س، ويرى �أن 
الواجب على الم�ست�أجر فيما بينه وبين الله تعالى �أن ي�سوي الأمر بينه وبين المالك بالترا�ضي. ينظر كتابه: ال�سيا�سة في الفكر 

الإ�سلامي - المرجع ال�سابق - �ص245.
محمد �سلام مدكور - الحكم التخييري �أو نظرية الإباحة عند الأ�صوليين والفقهاء - بحث مقارن - ر�سالة دكتوراه   -  34

مطبوعة - دار النه�ضة العربية - القاهرة - 1965 م - �ص 334 مع بع�ض الت�صرف.
محمد �أمين ال�شهير بابن عابدين - حا�شية رد المحتار على الدر المختار �شرح تنوير الأب�صار - دار الفكر -  ينظر:   -  35
1399هـ - 4/288، �إذ ينقل عن الخير الرملي في فتاواه �أن ال�سلطان �إذا منع القا�ضي من �إعطاء الإذن ببيع عبيد الع�سكرية 
�إذا �أبقوا )�أي تمردوا (، ف�إنه لا يجوز له �أن ي�أذن بذلك، ولا يجوز بيع العبد الآبق �إلا ب�إذن القا�ضي، والقا�ضي ممنوع من 
ذلك، على �أن المنع لا يبقى بعد موت ال�سلطان المانع، وكذلك �إذا منعه من النظر في دعوى مر عليها خم�س ع�شرة �سنة، 

المرجع نف�سه - 5/420. 
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فكلام الفقهاء مقيد ب�أن تكون تلك الأوامر قد غيرت �أو�ضاعا �شرعية ثابتة بالعرف، 
فيغلب عليها �أمر ال�سلطان في ذلك الظرف، �إلا �أنها ترجع عند خروجه من الولاية �إلى و�ضعها 
الأ�صلي، فالحكم الذي ذكره الفقهاء يتعلق بنوع خا�ص من الأوامر، لا كلها، هذا من جهة. 
ومن جهة �أخرى، ف�إن من مقت�ضيات ال�سيا�سة و�ضرورات ا�ستقرار قوانين الدولة، �أن تبقى هذه 
الت�شريعات �سارية المفعول في حالة خروج ولي الأمر عن ولايته، حتى ي�صدر ت�شريع يق�ضي 
ال�سلطة  لكون  قديما  مقبولة  كانت  الفكرة  هذه  �أن  الباحثين36  بع�ض  ر�أى  ولهذا  ببطلانها. 
م�شخ�صنة في الحاكم، فلا تمييز بين الدولة وبين �شخ�ص الحاكم، ولم تعرف فكرة التمييز بين 
الدولة والحاكم �إلا حديثا. �أما الاتجاه �إلى الف�صل بين الدولة والحاكم، ف�إنه ي�ستلزم ا�ستمرارية 
القواعد لكونها �صادرة با�سم الدولة ولي�س با�سم الحاكم، عملا بمبد�أ ا�ستمرارية الدولة، غير 
�أنه يحتفظ للحاكم الجديد بحق �إلغاء هذه القوانين وتعديلها. وتنبني فكرة الف�صل بين الدولة 
والأ�شخا�ص الذين يقومون بوظائفها على مبد�أ دولة الم�ؤ�س�سات؛ الذي يعتبر الحاكم مجرد 
�إلا جزءا من  ب�أداء وظيفته وفق ما ين�ص عليه القانون. ولا نح�سب هذا المبد�أ  موظف يقوم 
نظام الحكم الإ�سلامي كما بينه النبي �صلى الله عليه و�سلم ، ومار�سه خلفا�ؤه الرا�شدون، و�إن 
لم يعرف بهذا الا�سم؛ فلم يكن �صاحب الولاية –كبرت �أو �صغرت- �سوى خادم للأمة في 
نظرهم وفي نظر الفقهاء من بعدهم، مهما �أنب�أت الممار�سات التي جاءت بعد الخلافة الرا�شدة 

عن غير ذلك.  
ال�سيا�سي  الت�شريع  الدولة وبين �شخ�ص الحاكم هو من �صميم  الف�صل بين  �إن مبد�أ 
وا�ضح في  ب�شكل  برز  ، حيث  و�سلم  عليه  الله  النبي �صلى  منذ عهد  فقد ظهر  الإ�سلامي، 
تعامله مع الأموال العامة، التي كان يعدها مالا لله تعالى، حيث يقول من حديث عمرو بن 
قال  القيامة«  يوم  �أهله  ونار و�شنار على  الغلول عار  ف�إن  �أدوا الخياط والمخيط،   ...« �شعيب: 
عمرو: ثم تناول من الأر�ض وبرة من بعير �أو �شيئا ثم قال: »والذي نف�سي بيده ما لي مما �أفاء 

الله عليكم ولا مثل هذه �إلا الخم�س والخم�س مردود عليكم«37.

المعنى  ال�سلطة؛  ب�شخ�صنة  والمق�صود  ق�سنطينة.  بجامعة  الد�ستوري  القانون  �أ�ستاذ  �شريط  الأمين  الدكتور:  وهو:   36
فتثبت  �سلطتها،  يمار�سون  الذين  الأ�شخا�ص  عن  للدولة  القانونية  ال�شخ�صية  تنف�صل  حيث  الم�ؤ�س�سات،  لدولة  الم�ضاد 

الحقوق والالتزامات لها وعليها بغ�ض النظر عمن يتولى ال�سلطة فيها.  
1425هـ،  نهيان،  �آل  �سلطان  بن  زايد  م�ؤ�س�سة  الأعظمي،  م�صطفى  محمد  تحقيق:  الموط�أ،  مالك،  الإمام  رواه   37

2004م، 652-3/651. كما رواه الأئمة: �أحمد والن�سائي والبيهقي وابن حبان وغيرهم.
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كما برزت هذه الفكرة في عهد الخلفاء الرا�شدين، تمثلت في كثير من المظاهر؛ منها على 
�سبيل المثال: بيت المال كم�ؤ�س�سة م�ستقلة عن الخليفة. لكن انحراف نظام الحكم عن خط 
الخلافة الرا�شدة قد �أدى �إلى توقف الفكرة عن التطور على ال�صعيد ال�سيا�سي، رغم ا�ستمرار 
الفقه الإ�سلامي في تطبيقها على مجالات �أخرى، كالق�ضاء والولايات الفرعية والم�ؤ�س�سات 
الوقفية وغيرها... وكتاب الفروق للقرافي قد ت�ضمن الكثير من الم�سائل التطبيقية لها، وهو �أكبر 

دليل على ثراء الفقه الم�ؤ�س�ساتي الذي �أنتجه علما�ؤنا ويجب علينا ا�ستثماره في فقه الدولة.
فالحاكم في الدولة الإ�سلامية، كما يحق له �إ�صدار ت�شريعات جديدة، يحق له �أي�ضا �أن 
ي�صدر ما يعدلها �أو يلغيها. و�سواء كانت هذه الت�شريعات من و�ضعه �أم من و�ضع من �سبقه من 
الحكام. ذلك �أن قابلية ت�شريعات الدولة للإلغاء والتعديل �أمر �ضروري وحاجة تمليها تغيرات 
الزمن وتطورات الحياة الاجتماعية للأمة، و�إعطاء القائمين عليها �صلاحية التغيير والتعديل 
في الت�شريعات تمنحهم الآليات اللازمة للا�ستجابة لهذه التطورات. خا�صة �أن هذه التطورات 
قد ت�ؤثر ب�شكل مبا�شر في تغيير الأحكام ال�شرعية ذاتها، والتي كثيرا ما تنبني عليها ت�شريعات 
الدولة، وهذا الت�أثير لا يقت�صر على الأحكام ال�شرعية بل ي�شمل الأحكام المبنية على العرف 

�أو العادة �أو الم�صلحة �أي�ضا. 
ين�ص على ذلك �صراحة، بل يترتب على  �أن  �سابق  ت�شريع  نفاذ  لوقف  ي�شترط  ولا 

�صدور القانون الجديد المخالف للقديم انتهاء �سريان ال�سابق وبداية �سريان اللاحق38.
على �أن هذه الخ�صائ�ص لي�ست عامة في جميع ت�شريعات الدولة، �إذ قد يكون منها ما 
ثابتة بطريق قطعي ولي�ست محلا للاجتهاد. وعندها يكون عمل  �إقرار لأحكام �شرعية  هو 
ال�سلطة الت�شريعية في الدولة مجرد �صياغة قانونية للحكم ال�شرعي وو�ضعه في وثيقة مكتوبة 
على  قا�صرة  �آنفا  المذكورة  الخ�صائ�ص  هذه  ف�إن  ولذلك  تنفيذه.  وت�سهيل  به  النا�س  لإعلام 

ت�شريعات الدولة المتعلقة بالم�صالح، �أو بالأحكام ال�شرعية التي هي محل اجتهاد. 
الدولة يختلف عن مفهوم  تمار�سها  بالت�شريع كوظيفة  المق�صود  �أن  �إلى  ننتهي  وهكذا 
الت�شريع الإلهي الذي هو ت�شريع ابتدائي يخ�ضع له الحاكم والمحكوم على ال�سواء، بل هو 
ا�ستنادا  الدولة  في  الاجتماعية  العلاقات  لحكم  اللازمة  القانونية  القواعد  و�ضع  عن  عبارة 
�إلى م�صادر ال�شريعة، �أو ما تمليه الم�صلحة الآنية والم�ستقبلية للمجتمع، وينتج عن هذا المفهوم 

جمال الدين عطية - النظرية العامة لل�شريعة الإ�سلامية - مطبعة المدينة - 1407هـ - �ص291.  -  38
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ت�شريعات  �أنها  في:  الخ�صائ�ص  هذه  وتتمثل  الدولة.  ت�صدره  الذي  الت�شريع  تميز  خ�صائ�ص 
فرعية تابعة لل�شريعة، وهي محدودة النطاق مو�ضوعا ومكانا، كما �أنها ت�شريعات ملزمة للأفراد 
قابلة للإلغاء والتعديل ح�سب تغير الاجتهاد �سواء في  الباطن، وهي وقتية  الظاهر دون  في 
تف�سير الن�صو�ص )�أو م�صادر الأحكام عموما( �أم في تعيين مظان الم�صلحة. ولأن الاجتهاد في 
كل من المجالين )الحكم ال�شرعي، ومظان الم�صلحة( يختلف عن الآخر، ف�إن الت�شريعات التي 

تنتج عنها تختلف �أي�ضا، وهذا ما �سنبينه في الف�صل التالي.

الفصل الثاني: أنواع التشريعات التي تصدرها الدولة 
العامة،  ��شؤونها  الت�صرف في  الأمة في  نيابة عن  كونها  الأمر في  ولاية  تكمن حقيقة 
ولكي يكون الت�صرف �صحيحا لا بد �أن يبنى على اجتهاد �صحيح، ويمكننا ت�صنيف اجتهاد 
�أمرا  �إلى نوعين، بناء على طبيعة محل الاجتهاد؛ فقد يكون مو�ضوع الاجتهاد  �أولي الأمر 
م�صلحيا بحتا يتعلق بمعرفة وجه الت�صرف، ويتعلق هذا الاجتهاد بمعرفة بحكم الت�صرف من 

الناحية ال�شرعية. 
فالأول اجتهاد في تدبير الم�صالح، �أما الثاني فهو اجتهاد في الأحكام ال�شرعية، وبناء 
على كل منهما يمكن لل�سلطات المخولة �إ�صدار ت�شريعات لتنظيم الحياة العامة والعلاقات 
�أن ت�صدره  الاجتماعية في الدولة39. وبذلك يكون لدينا نوعان من الت�شريع الذي يمكن 
الدولة في �إدارة �أمور المجتمع، ينبني �أحدهما على اجتهاد في الحكم ال�شرعي، �أو ما يمكن 
�أن نطلق عليه منطقة الحلال والحرام، وينبني الآخر على الاجتهاد في تدبير م�صالح الأمة، 
�أو في المجال الم�شروع ب�صفة عامة، وتف�صيل ذلك  �أمور الدولة في منطقة الإباحة  و�سيا�سة 

في مبحثين:
المبحث الأول: الت�شريعات المتعلقة بالأحكام ال�شرعية. 

المبحث الثاني: الت�شريعات المتعلقة بتدبير م�صالح الدولة.

قد يكون ذا طابع ت�شريعي كما يكون ذا طابع تنفيذي. والذي  الاجتهادين  عن  المترتب  العمل  �أن  ملاحظة  مع   -  39
يهمنا هنا هو الت�شريع، ولذلك اقت�صرنا عليه.
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المبحث الأول: التشريعات المتعلقة بالأحكام الشرعية 
ال�شريعة الإ�سلامية بو�صفها �شريعة خالدة لي�ست كلها ت�شريعات و�أحكاما قاطعة، فمنها 
ما هو قطعي تكفل الله تعالى ببيانه ب�شكل لا يختلف فيه الم�سلمون، ومنها ما و�ضع على �شكل 
ن في ن�صو�ص ظنية تحتمل معان متعددة، �إ�ضافة �إلى ن�صو�ص ال�سنة التي  مِّ قواعد عامة، �أو �ُض
ثبتت بطريق ظني. وال�شق القابل للاجتهاد من ال�شريعة قد �أنتج فقها وا�سعا ومتعدد الاتجاهات، 

ظهرت بعد ن�ضجها وتطورها في مذاهب كبرى؛ �أهمها المذاهب الأربعة الم�شهورة.
ويحتاج �أولو الأمر لإ�صدار الت�شريعات المتعلقة بالأحكام ال�شرعية �إلى تعيين الاجتهاد 
الذي ت�صدر هذه الت�شريعات بمقت�ضاه، لأن الاجتهادات المختلفة في حد ذاتها لي�س بع�ضها 
ب�أكثر �إلزاما من بع�ض، �إلا �إذا اعتقد المجتهد �صحتها فيلزمه الأخذ بها، �أو �صدرت عن ولاية 

عامة �أو خا�صة.
   وترتبط عملية �إ�صدار هذه الت�شريعات بم�س�ألة على غاية من الأهمية، وهي م�س�ألة 
وعن  الت�سا�ؤل حولها،  ويطرح  المعا�صرين.  الباحثين  اهتمام  ت�ستقطب  التي  ال�شريعة  تقنين 
مدى م�شروعيتها وملاءمتها ومن ثم دور الحكام فيها، و�إلى من تعود �سلطة اختيار الاجتهاد 
الذي ينبغي العمل به في حالة احتمال الم�س�ألة لعدة اجتهادات متباينة وهو ما عرف بفكرة 

)التقييد والإلزام(.
ولذا ر�أينا �أن ندر�س تقنين ال�شريعة من حيث المبد�أ، ثم نعر�ض الاتجاهات المختلفة في 
تقدير دور الإمام في هذا التقنين مع تقويم هذه الاتجاهات؛ فهذان فرعان. ثم نخ�ص�ص فرعا 

ثالثا لبيان حقيقة دور الإمام في الت�شريع المبني على الأحكام ال�شرعية.

المطلب الأول: ق�ضية تقنين ال�شريعة
التقنين كمفهوم حديث هو الت�شريع الذي يتم تجميع قواعده بوا�سطة الهيئة المخت�صة 
بالت�شريع، �أي هو تجميع ر�سمي تقوم به ال�سلطة الت�شريعية في الدولة. »فهو ت�شريع لا يختلف 
عن �أي ت�شريع �آخر �إلا في النطاق وفي الأهمية، وهو لهذا الاختلاف ذاته يعتبر �أكمل �صور 
الت�شريع، لأنه لا يقت�صر على تنظيم مو�ضوع معين، بل ينظم جميع المو�ضوعات التي تتعلق 

بق�سم من �أق�سام القانون …«40
عبد ال�سيد تناغو- النظرية العامة للقانون - من��شأة المعارف - الإ�سكندرية - 1986م - �ص365. �سمير    40
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 وثمة جانب من الفقه الو�ضعي لا يرى في التقنين �سوى عملية فنية ت�ستهدف جمع 
النظر عما  ب�صرف  القائم  القانون  ين�صب على  فهو  بينها،  العلاقة  وتنظيم  القانونية  القواعد 

ينبغي �أن يكون41   
و�أيا كان الأمر، ف�إن تجميع القواعد القانونية القائمة يتطلب الاجتهاد في توحيد الآراء 
تناق�ض، بل و�إ�ضافة اجتهادات جديدة  بينها من  و�إزالة ما قد يقع  بينها  المختلفة والترجيح 
لا�ستكمال المجموعة القانونية المتعلقة بفرع من الفروع، وهذه عملية اجتهادية تدخل في �إطار 
الت�شريع الابتنائي المق�صود في هذا البحث، بالإ�ضافة �إلى �أنه لا يمكن �أن يعتبر مثل هذا العمل 

تقنينا �إلا �إذا كان �صادرا عن �سلطة مخت�صة بالت�شريع في الدولة.
واعتبروه  الم�سلمين،  الباحثين  باهتمام كثير من  ال�شريعة  تقنين  ولقد حظي مو�ضوع 
خطوة �ضرورية في طريق تطبيق ال�شريعة في دول الم�سلمين اليوم، في حين لقيت الدعوة �إلى 
التقنين معار�ضة من بع�ض الفقه الإ�سلامي الحديث منه والقديم42. �سنعر�ض هذه الدعوة 
�أ�سباب معار�ضتها والأ�سانيد التي بنيت عليها هذه المعار�ضة، ثم نحاول بعد  ومبرراتها، ثم 

ذلك �إبداء وجهة نظرنا في الم�س�ألة.

�أولا: الدعوة �إلى تقنين ال�شريعة 
ظهرت محاولات لتوحيد الأحكام ال�شرعية المبنية على الاجتهاد في الفقه الإ�سلامي 
عن طريق �سلطة الدولة في وقت مبكر من التاريخ الإ�سلامي، يرى الباحثون �أن �أولها كان 
اقتراح ابن المقفع الذي تقدم به �إلى الخليفة المن�صور43. ولقد لقي هذا الاقتراح قبولا لديه 
فعر�ضه على الإمام مالك ـ رحمه الله ـ وطلب منه �أن يتولى جمع الأحكام اللازمة لذلك 

العام - دون نا�شر ولا مكان - 1414هـ - �ص83 الدولي  القانون  مبادئ   - ال�سلام  عبد  جعفر  ينظر:    41
42  - ناق�ش الفقه م�س�ألة جواز التقنين من حيث �إمكانية �إلزام الق�ضاة باجتهاد موحد، غير �أنهم �أغفلوا م�شكلة �أخرى يتوقف 
عليها مبد�أ التقنين، وهي الم�س�ألة التي طرحها الأ�صوليون حول مدى وجوب الاجتهاد في كل حادثة، وهل يلزم المجتهد 
�إعادة النظر في الحكم ال�شرعي عند كل واقعة �أم يعمل باجتهاده ال�سابق ؟ وعامة علماء الأ�صول يرون الاكتفاء بالاجتهاد 
ال�سابق حتى يظهر للمجتهد ما يبطله، وبناء على هذا الر�أي ف�إن و�ضع الت�شريع بمقت�ضى الاجتهاد في الحكم ال�شرعي، �أمر 
جائز و�سائغ �شرعا. بينما ي�شترط بع�ض الأ�صوليين ح�ضور الدليل في ذهن المجتهد  ومن ه�ؤلاء؛ الآمدي والنووي. ويوجب 
�إعادة الاجتهاد عند كل واقعة. ينظر هذه المذاهب: عبد العلي الأن�صاري - فواتح الرحموت �شرح م�سلم  البع�ض الآخر 

الثبوت - بهام�ش الم�ست�صفى للغزالي - - دار الكتب العلمية - بيروت - 1983م - 2/394.
43  - ينظر ن�ص هذا الاقتراح �ضمن: ر�سالة ال�صحابة التي �أر�سلها ابن المقفع �إلى المن�صور. عبد الحميد حاجيات - عبد 

الله بن المقفع حياته و�آثاره - الم�ؤ�س�سة الوطنية للكتاب - الجزائر - 1990م - �ص64.
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ِربُ  فق الاقتراح  هذا  رف�ض  مالكا  الإمام  �أن  غير  المدينة،  �أهل  فقه  على  مبنية  تكون  بحيث 
وقتَها44. ثم عادت الفكرة من جديد تراود المهتمين بالفقه والاجتهاد فتوالت المحاولات بعد 
ذلك، �إلا �أنها لم تكن ر�سمية، فلم تكن تقنينا بالمعنى الحقيقي للتقنين حتى �أ�صدر ال�سلطان 
�سليم الأول قرارا يعلن فيه �أن المذهب الحنفي هو مذهب الدولة الر�سمي الإلزامي في �أمور 

الق�ضاء والفتيا في جميع �أقطار المملكة العثمانية45.
وبعد هذا التحديد العام )�أعني التقييد بمذهب معين بما فيه من اختلاف بين �أئمته( 
زمن  مرور  بعد  الدعاوى  �سماع  كمنع  ال�سلطانية  الإرادات  ب�صدور  الخا�ص،  التحديد  ظهر 
معين )�أوما ي�سمى بالتقادم( 46... �إلى �صدور مجلة الأحكام العدلية في القانون المدني �سنة 

1293هـ47.

نذكر  المعا�صرين  الباحثين  من  به  ب�أ�س  لا  عدد  من  ت�أييدا  التقنين  فكرة  لقيت  وقد 
منهم: محمد الطاهر بن عا�شور، و�أبو الأعلى المودودي، وعبد الوهاب خلاف وغيرهم...48

�أن هذا الإجراء �ضرورة من �ضرورات الع�صر لتي�سير العمل  ويرى الم�ؤيدون للتقنين 
بال�شريعة، و�أن الخلفاء الرا�شدين قد عملوا به؛ من مثل جمعهم القر�آن على حرف واحد �سدا 
لباب الخلاف، وغير ذلك… كما �أن هذا النوع من الإلزام تترتب عليه م�صالح وتندفع به 

مفا�سد منها: 

فل�سفة الت�شريع في الإ�سلام - ط2 - دار الك�شاف - بيروت - 1371هـ -�ص61  - محم�صاني  �صبحي  ينظر:   -  44
45 - ينظر تف�صيل المراحل التي مر بها التفكير في توحيد الأحكام: �صبحي محم�صاني - الأو�ضاع الت�شريعية في الدول 
العربية ما�ضيها وحا�ضرها - دار العلم للملايين - بيروت - 1981م - �ص159-157 و178-177.  وهو يرى �أن غياب 
الإلزام بمذهب ر�سمي للدولة لا ينفي انت�شار بع�ض المذاهب على ح�ساب بع�ضها ب�سبب ت�شيع بع�ض الولاة لها؛ �إما عن 
المغرب  في  الفاطميون  فعل  الأخرى،كما  المذاهب  علماء  ا�ضطهاد  طريق  �أو عن  معين،  من مذهب  الق�ضاة  تولية  طريق 

العربي وم�صر. المرجع نف�سه �ص176-177.
46  - محمود عبد المجيد مغربي - الوجيز في تاريخ القوانين - الم�ؤ�س�سة الوطنية للدرا�سات والن�شر والتوزيع - بيروت 

- 1979م �ص338.
�ص345  - نف�سه  المرجع   -  47

�أ�صحاب هذا الاتجاه: عبد الوهاب خلاف - ال�سيا�سة ال�شرعية - المرجع ال�سابق - �ص-45 بع�ض  كتبه  ما  ينظر:   -  48
46، محمد عبد الجواد محمد - بحوث في ال�شريعة الإ�سلامية والقانون - المجموعة الثانية - عنوان البحث: كيف حاد 
العالم الإ�سلامي عن �صراط ال�شريعة وكيف يمكن العودة �إليه - من��شأة المعارف - الإ�سكندرية - 1397هـ - �ص-79
�أبوالأعلى  �ص269،   - 1413هـ   - م�صر   - المن�صورة   - الوفاء  دار   - والا�ست�شارة  ال�شورى  فقه   - ال�شاوي  توفيق   ،86

المودودي - مفاهيم �إ�سلامية حول الدين والدولة - الدار ال�سعودية للن�شر والتوزيع - جدة - 1405هـ - �ص198.
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1 ـ �أن الأحكام تكون معروفة للقا�ضي والمتقا�ضي مما يجعلها �أكثر تحقيقا للعدالة و�أكثر 
تي�سيرا على النا�س49.

الوقائع يتطلب مهارة علمية كبيرة،  الفقهية لتطبيقها على  ا�ستنباط الأحكام  �أن  ـ   2
الق�ضاة،  �إلى عدد كبير من  الق�ضائي يحتاج  الكثير، والجهاز  بلوغها  يق�صر عن  مرتبة  وهي 
�إ�ضافة �إلى �صعوبة رجوع القا�ضي �إلى كتب الفقه لمعرفة الحكم الواجب تطبيقه50، وتقنين 

الأحكام من �أح�سن الو�سائل للتعجيل بالف�صل في الأحكام و�إظهار الحق في الق�ضاء 51.
3 ـ منع الحكم بالت�شهي، والحفاظ على �سمعة الق�ضاة، لأن اختلاف الق�ضاة في الحكم 

ب�صدد ق�ضيتين مت�شابهتين ي�ؤدي �إلى اتهام الق�ضاء والعدالة 52.
ويف�سر �أ�صحاب هذا الر�أي موقف الإمام مالك على �أنه تورع عن تحمل تبعات الإلزام 

بمفرده. 
كما �أنهم يرون �أن الت�شريع في الم�سائل الظنية حق للدولة؛ لمنع الفو�ضى الت�شريعية، 
وبحكم امتلاكها للجهاز المفكر المتخ�ص�ص المتمثل في خبرائها و�أولي ال��شأن في م�ؤ�س�ساتها، 
بعد العمل بمبد�أ ال�شورى53، واتخاذها لهيئة تمار�س ال�سلطة الت�شريعية هو �أنجع �سبيل للخروج 

من قيود التقليد وفتح باب الاجتهاد، ولكن ب�شكل منظم 54.
والملاحظ على كل هذه المبررات �أنها لا ترجع �إلى �سبب �شرعي، بل �إنها في جملتها 
تعتمد على �سند م�صلحي بحت، بل �إن المنطلق الأ�سا�سي لهذه الدعوة هو م�سايرة التطور 

الحديث للدول وما تفر�ضه ظروف الع�صر من تنظيم للعملية الت�شريعية.

والا�ست�شارة - المرجع ال�سابق - �ص280 ال�شورى  فقه   - ال�شاوي  توفيق   -  49
المبررات التي ا�ستندت �إليها اللجنة المكلفة بو�ضع مجلة الأحكام العدلية تدور حول  �أن  الدين عطية  50 - يذكر جمال 

هذا ال�سبب، ينظر كتابه: النظرية العامة لل�شريعة الإ�سلامية - دون نا�شر - مطبعة المدينة - 1407هـ - �ص204.
بن عا�شور - مقا�صد  ال�شريعة الإ�سلامية - ال�شركة التون�سية للتوزيع - تون�س - 1978م �ص203. الطاهر  محمد   -  51

52- فتحي الدريني - خ�صائ�ص الت�شريع الإ�سلامي – المرجع ال�سابق- �ص445.
53 - المرجع نف�سه - �ص346.

ال�شرعية - دار الأن�صار للطبع والن�شر والتوزيع - القاهرة - 1977م - �ص-45 ال�سيا�سة   - خلاف  الوهاب  عبد    -  54
.46
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ثانيا: معار�ضة مبد�أ تقنين ال�شريعة 
    يرى المعار�ضون لتقنين ال�شريعة �أن ما يقت�ضيه هذا التقنين من �إلزام بمذهب واحد 
�أو باجتهاد واحد من الاجتهادات الفقهية؛ �أمر غير جائز �شرعا، وهو خرق للإجماع المنعقد 
على وجوب الأخذ بالكتاب وال�سنة متى ا�ستبان للمجتهد وجه الحكم فيهما؛ م�ستدلين في 
ذلك بقول الإمام ال�شافعي ـ رحمه الله ـ: »�أجمع النا�س على �أن من ا�ستبانت له �سنة ر�سول 

الله - �صلى الله عليه و�سلم - فلي�س له �أن يدعها لقول �أحد �سواه«55.
�إن  بل  بحكمه،  �إلزامهم  �شرطا في  لي�س  القا�ضي  به  يحكم  بما  الخ�صوم  علم  �أن  كما 
�سبيل  وعلى  بع�ضهم،  عند  الكراهة  �سبيل  على  التعليم؛  من  النوع  هذا  عن  نهوا  العلماء 

التحريم عند بع�ضهم الآخر.56
وقد رف�ض الإمام مالك هذه الدعوة بعد �أن عر�ضت عليه ثلاث مرات قائلا: »… ف�إن 
�أ�صحاب ر�سول الله � اختلفوا في الفروع، وتفرقوا في الآفاق وكل عند نف�سه م�صيب…«، 
ولم يلق هذا الرف�ض �أي نكير من علماء ع�صره، ولا الع�صور المت�أخرة عنه، بل لقد لقي من 
 …« بقوله:  كثير  ابن  الإمام  وا�ست�صوبه  هذا  موقفه  ا�ستح�سن  وممن  التقدير،  بع�ضهم كل 

وذلك من تمام علمه وات�صافه بالإن�صاف«57.
�أن التقنين والإلزام بمذهب معين خنق للاجتهاد وكبح لحريته التي  �أنهم يرون  كما 
كانت �سببا في ازدهار الفقه وتطوره 58، بل هو �سد �آخر لباب الاجتهاد الذي حاول المجددون 
في الع�صر الحديث فتحه59. ف�ضلا عن �أن المواد المقننة لا ت�سلم من الاختلاف في تف�سيرها. 
المقننة،  الن�صو�ص  تف�سير  �أولى من الاختلاف في  ال�شريعة  ن�صو�ص  تف�سير  والاختلاف في 

الذي قد ينحرف ب�صاحبه عن مقا�صد ال�شريعة و�أحكامها بالجملة. 
ومن هذا العر�ض الوجيز لمبررات المانعين من التقييد، نجد �أن معار�ضتهم له �إنما بنيت 

على �أ�سا�س اعتقادهم لعدم م�شروعيته، خا�صة و�أنه في نظرهم مخالف للإجماع.

بكر �أبوزيد - التقييد والإلزام: عر�ض ومناق�شة - دار الهلال - الريا�ض - 1403هـ - �ص83.  -  55
زيد - المرجع ال�سابق - �ص34-35. �أبي  بكر  عن  نقلا   - ال�شنقيطي  الأمين  محمد   -  56

علوم الحديث - ب�شرح �أحمد �شاكر - تعليق نا�صر الدين الألباني - تحقيق:  اخت�صار   - كثير  ابن  الحافظ  ينظر:   -  57
علي بن ح�سن الحلبي - مكتبة المعارف - الريا�ض - 1417هـ - 1/115.

58 - جمال الدين عطية - النظرية العامة- المرجع ال�سابق - �ص198.
�صبحي محم�صاني - الأو�ضاع الت�شريعية للدول العربية - المرجع ال�سابق - �ص171-172.  -  59
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ثالثا: تقويم الاتجاهين
�أن  يرى  ال�شريعة،  تقنين  مبد�أ  الاتجاهين حول  من  �إلى مبررات كل  ينظر  الذي  �إن 
الخلاف بينهما لا يرجع �إلى مجرد ملاءمة التقنين؛ خلافا لما �أ�شار �إليه بع�ض الباحثين 60، 
ال�شرعية؛  الناحية  من  الإجراء  هذا  و�صحة  م�شروعية  مدى  �إلى  �أ�سا�سا  يرجع  الخلاف  بل 
على الأقل بالن�سبة للر�أي المانع من التقنين. والتقريب بين الر�أيين ينبغي �أن يراعى فيه هذا 
الجانب بحيث يمكن الح�صول على فوائد التقنين ومزاياه دون الوقوع في مخالفة ال�شريعة التي 

نحاول المحافظة عليها من خلال هذا الإجراء.
لا يخفى �أن حرية الاجتهاد من المبادئ الأ�صيلة في ال�شريعة الإ�سلامية، وما �أوتيت 
الأمة في مقتلها �إلا بعد �أن �أ�صبح الاجتهاد من المحظورات ال�شرعية، وبتوقيع علماء الإ�سلام 
�إذا كان مبنيا على قواعد الاجتهاد  �أنف�سهم61. وتعدد الاجتهاد في حد ذاته لي�س مذموما 
ال�صحيحة، فقد وجد ذلك في عهد ال�صحابة والتابعين ومن جاء بعدهم. ولم ي�سبب ذلك 
�أي حرج، بل �شجع على طلب العلم و�أنع�ش الحياة الفقهية، بل �إنه من بع�ض الوجوه مطلب 

من مطالب الع�صر مثله مثل التقنين62.
ومع ذلك يبقى لتقنين ال�شريعة فوائده الجمة في �إظهار الأحكام للنا�س وللولاة ـ �سواء 
كانوا �إداريين �أم ق�ضاة ـ مما ي�سهل المعاملات ويبين الحقوق والواجبات ويقارب بين الأحكام 
الق�ضائية لتحقيق العدالة والا�ستقرار. ولي�س مبد�أ التقنين بغريب عن الفقه الإ�سلامي ولا 
عن تاريخ الم�سلمين، فبعد ا�ستقرار المذاهب الإ�سلامية الكبرى �أ�صبح الق�ضاء يحترم المذهب 
ال�سائد في كل منطقة، رغم �أن كثيرا من الق�ضاة لم يكونوا مقلدين بالمعنى ال�صحيح للتقليد، 

بل كانت لهم اجتهاداتهم الخا�صة في النوازل الم�ستحدثة63.

60 - وهو جمال الدين عطية - النظرية العامة - المرجع ال�سابق - �ص204. 
�إ�سماعيل ال�صنعاني - �سبل ال�سلام �شرح بلوغ المرام - تحقيق:  بن  محمد  الاجتهاد:  تعذر  دعوى  �إنكار  في  ينظر   -  61
محمد الدالي بلطه - المكتبة الع�صرية -  بيروت - 1992م - 4/210. حيث ي�ؤكد �أن ه�ؤلاء العلماء الذين قرروا هذه 
الدعوى ور�ضوا بها، مجتهدون يعرف �أحدهم من الأدلة التي يمكنه الا�ستنباط بها ما لم يكن يعرفه ق�ضاة النبي - �صلى الله عليه 

و�سلم - ولا ق�ضاة الخلفاء الرا�شدين.  ولل�صنعاني ر�سالة في �إبطال هذه الدعوى بعنوان: »�إر�شاد النقاد �إلى تي�سير الاجتهاد». 
�أمر �ضروري ب�سبب تعدد المجتمعات الم�سلمة واختلافها. ينظر: جمال  �أن تعدد الاجتهادات  62 - يرى بع�ض الباحثين 
الدين محمد محمود - بحث بعنوان: �أ�ضواء على الاجتهاد المعا�صر و�أهم ق�ضاياه  - محا�ضرات ملتقى الفكر الإ�سلامي 
ال�سابع ع�شر - » ملتقى الاجتهاد » - ق�سنطينة - �شوال 1403هـ - م�ؤ�س�سة » الع�صر » للمن�شورات الإ�سلامية - الجزائر 

-  دون تاريخ - 3/38.
63 - �أحمد �شلبي - مو�سوعة النظم والح�ضارة الإ�سلامية - تاريخ الت�شريع وتاريخ النظم الق�ضائية في الإ�سلام - مكتبة 

النه�ضة الم�صرية - القاهرة - 1981م - �ص298.
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كما �أن الفقهاء �أجازوا للقا�ضي المقلد �أن يحكم ب�أحد الأقوال المتقاربة على غير ترجيح 
ولا معرفة ب�أدلة كل منها 64. ويرى بع�ض الباحثين �أن ما يعرف بالتقليد في �أول �أمره كان 

عبارة عن مراعاة من الأمة لل�شريعة المقننة65.
�أما ما ا�ستند �إليه بع�ض مَنْ مَنَع التقنين مِن اتفاق الفقهاء على بطلان ال�شرط الذي 
يفر�ض على القا�ضي �أن يحكم بمذهب معين؛ فهو قا�صر على القا�ضي المجتهد66. �أما القا�ضي 
المقلد فقد قال الفقهاء ـ ومنهم المالكية67 ـ بجواز هذا ال�شرط من �أجل ان�ضباط الأحكام، 

وهو عين التقنين.
وللجمع بين مزايا الاجتهاد ومزايا التقنين وُجِدت اقتراحات من الباحثين المعا�صرين 
بو�ضع مو�سوعة للأحكام ال�شرعية الاجتماعية؛ �إما على �أ�سا�س التقريب بين المذاهب68، �أو 

عن طريق �إيجاد اجتهادات جديدة من قبل علماء الع�صر69.
على  تقت�صر  �أن  يجب  الدولة  في  الت�شريع  م�ؤ�س�سة  ت�ضعها  التي  التقنينات  �أن  كما 
في  بحقه  للق�ضاء  يحتفظ  �أن  على  الجامدة70.  القيود  تتجنب  و�أن  المرنة  والمعايير  الكليات 
�إما  الم�ستحدثة؛  الاجتهادات  لمراقبة  نظام  و�ضع  منظم، عن طريق  ب�شكل  ولكن  الاجتهاد، 

بوا�سطة مجل�س �أعلى للق�ضاء، �أو بوا�سطة الم�ؤ�س�سة الت�شريعية ذاتها.  

64 - ينظر: القرافي - الإحكام – المرجع ال�سابق - �ص30. 
كرات�شي،  جامعة  والتطبيق،  النظرية  الحديث،  الع�صر  في  الإ�سلامية  ال�سيا�سية  النظريات   - �أحمد  الدين  منظور   -  65

باك�ستان – 1409هـ - 1988م - �ص156.
محمد بن عبد الرحمان المغربي المعروف بالحطاب - مواهب الجليل �شرح مخت�صر خليل -  بن  محمد  ينظر:   -  66

مطبعة ال�سعادة - القاهرة - 1329هـ 6/98.
ال�شاطبي في الموافقات - المرجع ال�سابق - 4/142. وا�ستح�سنه   -  67

المطبوعات،  وكالة   - م�ستقبله  التاريخية،  �أدواره  ن��شأته،  الإ�سلامي:  للت�شريع  المدخل   - النبهان  فاروق  ينظر:   -  68
الكويت، دار القلم، بيروت - 1981م - �ص404، �أحمد �شلبي - مو�سوعة النظم والح�ضارة الإ�سلامية - تاريخ الت�شريع 

وتاريخ النظم الق�ضائية في الإ�سلام - مكتبة النه�ضة الم�صرية - القاهرة - 1981م - �ص223.  
الإ�سلام في الحكم - ترجمة:من�صور محمد ما�ضي - ط6 - دار العلم للملايين -  منهاج   - �أ�سد  محمد  ينظر:   -  69
بيروت - 1983م - �ص178-173، فاروق النبهان - المدخل للت�شريع الإ�سلامي: ن��شأته، �أدواره التاريخية - م�ستقبله 

- وكالة المطبوعات،الكويت. دار القلم، بيروت - 1981م - �ص404.
ال�سابق - �ص207، وتقدم بهذا الاقتراح بع�ض ال�شيعة �أي�ضا   المرجع   - العامة  النظرية   - الدين عطية  ينظر جمال   -  70
مثل: جعفر �سبحاني - التقنين في الحكومة الإ�سلامية - مقالات الم�ؤتمر الرابع للفكر الإ�سلامي - طهران - �ص-222

224، نقلا عن جمال الدين عطية - المرجع ال�سابق - �ص198.
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المطلب الثاني: عر�ض الخلاف حول �صاحب ال�سلطة  في تقنين ال�شريعة 
�إذا جاز للدولة الإ�سلامية في هذا الع�صر �أن ت�ضع قوانين لتنظيم الحياة الاجتماعية عن طريق 

تقنين ال�شريعة �سواء ب�شكل جامد �أم ب�صفة مرنة، ف�إلى من تعود �صلاحية القيام بهذا العمل ؟ 
النوع من  ال�سلطة في هذا  الفقه الإ�سلامي الحديث في تحديد �صاحب  لقد اختلف 
الت�شريع، فذهب جانب من الفقه �إلى �أن الإمام له ال�سلطة الكاملة في و�ضع ت�شريعات الدولة، 
ولكن ب�شرط �أن يكون مجتهدا �أو �آخذا عن مجتهد، بينما ذهب فريق �آخر �إلى �أن ت�شريع 
ولذلك  التنفيذ.  على  قا�صرة  وظيفته  لأن  �سلطته،  عن  تماما  م�ستقل  الدولة  في  الأحكام 

�سنعر�ض كلا من الاتجاهين ثم ننتهي �إلى الر�أي المختار في مطلب م�ستقل.

�أولا: الاتجاه الأول
يرى �أ�صحاب هذا الاتجاه �أن الإمام هو �صاحب ال�سلطة في و�ضع كل ت�شريعات الدولة 
بما فيها اختيار الأحكام الاجتهادية في تقنين ال�شريعة؛ فله �سلطة كاملة في الإلزام باجتهاد 
معين، �سواء كان اجتهاده هوـ �إذا كان مجتهدا ـ �أم كان اجتهاد مجتهد �آخر يعينه �إذا لم يبلغ 
هو درجة الاجتهاد، ولا ي�ستثنى من �سلطته هذه �إلا ما كان مخالفا لن�ص قطعي �أو للإجماع، 

�أي ما كان مع�صية متيقنة.
فالإمام ـ ح�سب هذا الر�أي ـ هو الذي ي�سن الت�شريعات في �أمور الإباحة، وله �سلطة 
ينقل  كما  التحريم،  �أو  الإباحة  �إلى  الوجوب  فينقل  الم�صلحة،  وفق  الظنية  الأحكام  تغيير 
التحريم �إلى الإباحة �أو الوجوب …71 ولذلك فهو الذي ي�سن الد�ستور و�سائر القوانين في 
الدولة، فما ي�أمر به من �أمر �أو يتبناه من حكم ي�صير قانونا نافذا وملزما لكل فرد في الدولة 

تجب طاعته ظاهرا وباطنا72.
ال�سابق -  المرجع   - والفقهاء  الأ�صوليين  عند  الإباحة  نظرية  مدكور  �سلام  محمد  الر�أي:  هذا  تف�صيل  ينظر   -   71
�ص342-329، �صبحي �سعيد - الحاكم و�أ�صول الحكم في النظام الإ�سلامي - دار الفكر العربي - القاهرة - 1985م 
1371هـ -   - بيروت   - الك�شاف  دار   - الإ�سلام - ط2  في  الت�شريع  فل�سفة   - �صبحي محم�صاني  - �ص146-147، 
�ص176-175، محمد عبد الحميد �أبوزيد - �سلطة الحاكم في تغيير الت�شريع �شرعا وقانونا - ر�سالة دكتوراه - دار النه�ضة 
العربية - القاهرة - 1984م - �ص140-183، وينظر م�صطفى الزرقاء -  الفقه الإ�سلامي في ثوبه الجديد - المدخل 

الفقهي العام - دار الفكر - دم�شق 1968-1967-م - 1/191-192. 
72  - محمود الخالدي - قواعد نظام الحكم في الإ�سلام - م�ؤ�س�سة الإ�سراء - ق�سنطينة - 1991م - �ص323-324. 
ويعتقد �أ�صحاب هذا الاتجاه �أنه حتى لو وجد مجل�س ت�شريعي في الدولة، ف�إنه في حالة �أهلية الإمام للاجتهاد، يقت�صر دور 
المجل�س على تو�ضيح جوانب الحقيقة، وم�ساعدة الإمام على اتخاذ القرار، بمعنى �أن قرار المجل�س لي�س ملزما له. ينظر: 

محمد المبارك - نظام الإ�سلام - المرجع ال�سابق - �ص80.
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وي�ستدلون على هذا الر�أي بعدة �أمور منها: 
�إلا ما كان  ـ الن�صو�ص الآمرة بطاعة ولاة الأمور، والتي لم ت�ستثن من هذه الطاعة 

مع�صية لله تعالى.
ـ �إجماع الأمة على �أن حكم الحاكم يرفع الخلاف، فيوجب على المخالف �أن يرجع 
الاجتهادية لا  الأمور  الحاكم في  �أن حكم  كما  الحاكم،  �إلى مذهب  الم�س�ألة  مذهبه في  عن 

ينق�ض ب�إجماع73.
ـ ال�سوابق التاريخية للخلفاء الرا�شدين؛ التي تدل على �أن الخليفة كان يعمل باجتهاده 
ويلزم الم�سلمين به، منها: نهي عمر بن الخطاب -ر�ضي الله عنه- عن بيع �أم الولد، و�إلزامه 
النا�س الطلاق الثلاث بعد �أن كان ينفذ واحدة على عهد النبي �. ومنها اختلاف عمر مع 

�أبي بكر- ر�ضي الله عنهما - في العطاء، وعمل كل منهما على ح�سب اجتهاده فيه….74
وبناء على هذا الر�أي �أ�صدر ال�سلطان العثماني »مجلة الأحكام العدلية«، و�سنها قانونا 
على  يدل  ما  ب�إعدادها  المكلفة  اللجنة  رفعته  الذي  التقرير  ختام  في  جاء  �إذ  للدولة،  مدنيا 
الم�سائل  بقول من  العمل  بتخ�صي�ص  الم�سلمين  �إمام  �أمر  »ف�إذا  ون�صه:  الر�أي،  اعتمادها هذا 
ال�سلطان  �أ�صدر  كما  الأمر«75.  لولي  … والأمر  بقوله  العمل  تعين ووجب  فيها،  المجتهد 

العثماني غيرها من القوانين في المجالات الأخرى.

ثانيا: الاتجاه الثاني
الت�شريع،  من  النوع  هذا  في  �سلطة  له  لي�ست  الإمام  �أن  الاتجاه  هذا  �أ�صحاب  يرى 
لأن �سلطته قا�صرة على التنفيذ والق�ضاء، و�إذا كانت �سلطته وا�سعة في هذين المجالين، ف�إنه 
76. و�إن عظمة نظام الخلافة الإ�سلامية قد تجلت  الت�شريع  �أن يتدخل في نطاق  لا ي�ستطيع 

محمد �سلام مدكور - المرجع ال�سابق - �ص341-335، محمود الخالدي - المرجع ال�سابق - �ص340-341،   -  73
�صبحي �سعيد - المرجع ال�سابق - �ص144-147.

الأدلة: �صبحي محم�صاني - فل�سفة الت�شريع في الإ�سلام - المرجع ال�سابق - �ص157، �سليمان  هذه  كل  ينظر   -  74
الطماوي - ال�سلطات الثلاث - المرجع ال�سابق - �ص392، �صلاح الدين دبو�س - الخليفة توليته وعزله: �إ�سهام في النظرية 

الد�ستورية الإ�سلامية - م�ؤ�س�سة الثقافة الجامعية - الإ�سكندرية - دون تاريخ - �ص72.
التقرير: علي حيدر - درر الحكام �شرح مجلة الأحكام - تعريب: فهمي الح�سيني - دار الجيل -  هذا  ن�ص  ينظر   -  75

بيروت - 1411هـ - 1/13.
فقه الخلافة وتطورها لت�صبح ع�صبة �أمم �شرقية – ط2 – الهيئة الم�صرية العامة للكتاب   - ال�سنهوري  الرزاق  عبد   -  76

– 1993م - �ص48. – القاهرة 
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الد�ستوري  الفقه  في  محدود  حيز  على  واقت�صارها  الت�شريع  عن  الخليفة  �سلطة  انح�سار  في 
الإ�سلامي، وهو الحيز الذي ت�شغله �أحكام ال�سلطة التنفيذية في الد�ساتير الحديثة77.

متكونة  مجال�س  �إلى  ال�شريعة،  تقنين  ر�أ�سها  وعلى  الت�شريع،  عملية  توكل  ولذلك 
وتنظم  الإ�سلامي،  التاريخ  طوال  الفقهاء  به  يقوم  كان  الذي  بالدور  وتقوم  العلماء78،  من 
عملية الاجتهاد لمنع ظاهرة الفو�ضى الت�شريعية التي جعلت العلماء فيما م�ضى يغلقون باب 

الاجتهاد ويلب�سون ثوب التقليد.
وي�ستند هذا الر�أي �إلى �أن الأ�صل هو حرية الاجتهاد لكل من ت�أهل له، فلي�س للإمام �أو 
�سواه �سلطة في تحديد الاجتهاد الذي يجب العمل به، و�إنما �أجيز توحيد الأحكام و�إلزام النا�س 
باجتهاد معين دون غيره لل�ضرورة، وال�ضرورة تقدر بقدرها. كما �أن العمل قد ا�ستقر في التاريخ 

الإ�سلامي على �أن الإمام يقت�صر دوره على الأعمال التنفيذية ولا يتدخل في الت�شريع.
والذي يلاحظ؛ هو �أن كلا من الر�أيين على طرفي نقي�ض، فالأول يغالي في منح ال�سلطة 
�أو  نا�صح  الأمة مجرد  المتكون من علماء  الت�شريعي  المجل�س  للإمام حتى جعل  الت�شريعية 
مو�ضح للأمور، وال�سلطة كاملة للإمام في الاختيار بين الآراء المعرو�ضة عليه، بينما نجد الر�أي 

الثاني ينزع منه كل �سلطة في الاجتهاد والعمل باجتهاده حتى لو كان مجتهدا. 
ونعتقد �أن ال�صواب يعدو الجهتين؛ لأن القول ب�سلطة الإمام في و�ضع كل الت�شريعات 
المتعلقة بالأحكام ال�شرعية قول مبالغ فيه، وهو مبني على �أدلة لا تدل على المراد ولا ت�ؤدي 
�أية �سلطة في الت�شريع مطلقا لي�س �صحيحا، لأن الاجتهاد  ب�أنه لا يملك  �أن القول  �إليه، كما 

الذي تبنى عليه الت�شريعات حق لذي الولاية ما دام مت�أهلا لها وتف�صيل ذلك فيما يلي:

ثالثا: تقويم الاتجاهين   
كل  و�ضع  في  ال�سلطة  �صاحب  هو  الإمام  �أن  يرى  الذي  وهو  الأول؛  الاتجاه  يقوم 
الت�شريعات المتعلقة بالأحكام ال�شرعية؛ على عدة �أمور تتلخ�ص في: وجوب الطاعة، وقاعدة: 
حكم الحاكم يرفع الخلاف، وال�سوابق التاريخية التي ذكروها، ونعتقد �أن كل هذه الأدلة لا 

ال�شورى والا�ست�شارة - المرجع ال�سابق - �ص463. فقه   - ال�شاوي  توفيق   -  77
نف�سه - �ص13. وتجدر الإ�شارة �إلى �أن بع�ض الباحثين من الاتجاه الأول لا يعار�ضون تكوين هذه المجال�س،  78 - المرجع 

ولكن من باب �أن الإمام لا يمكنه �أن يقوم بكل هذه الأعمال بنف�سه، �أو في حالة عدم توفره على �أهلية الاجتهاد.

بحث : رحيمة بن حمو



111

تدل على ما ذهبوا �إليه:
ـ فطاعة �أولي الأمر التي �أوجبها الله على الم�سلمين لي�ست عامة في كل �شيء، بل هي 
طاعة خا�صة محدودة بالأمر الذي هم �أوليا�ؤه 79، وقد ثبت لدى العلماء الم�سلمين �أن هناك 
�أحكاما موكولة �إلى الحكام وولاة الأمور، بينما هناك �أمور يكون الم�سلمون في حل من طاعتهم 
فيها 80، مما يدل على �أن مجال الطاعة الواجبة محدود، وتحديد الأحكام ال�شرعية التي يجب 

العمل فيها بمقت�ضى اجتهاده يحتاج �إلى دليل لإثبات دخولها في هذا المجال.
ـ �إجماع الفقهاء والأ�صوليين على �أن حكم الحاكم يرفع الخلاف و�أنه لا يجوز نق�ضه؛ 

الذي �أكدته الم�صادر الأ�صولية والفقهية على ال�سواء81.
�سلطة  �أية  للإمام  الذي لا يجعل  الر�أي  يبطل  فهو  الر�أيين معا؛  يفند  الإجماع  هذا 
في الت�شريع بمقت�ضى اجتهاده في الأحكام ال�شرعية، لأن الإمام بو�صفه حاكما له �أن يحكم 

باجتهاده. 
كما يفند الر�أي الذي يرى �أنه من حقه الت�شريع مطلقا والاجتهاد في كل ما تحتاجه 
الأمة من �أحكام �شرعية، ذلك �أن هذه القاعدة المجمع عليها قيد عليه �أي�ضا كما هي قيد على 
من �سواه. فاجتهاد غيره من الحكام في الأحكام ال�شرعية ملزم له �أي�ضا، ولا يجوز له نق�ضه 
بمقت�ضى هذه القاعدة نف�سها82. وال�سبب في ذلك �أن الحكم الذي يرفع الخلاف هو حكم 
القا�ضي الذي يف�صل به في ق�ضية ما، فهو يختلف عن الحكم ال�شرعي العام الذي ي�ستنبطه 

79 - ينظر: جمال الدين عطية - النظرية العامة - المرجع ال�سابق - �ص193. حيث يقول: »وطاعة ولي الأمر �إنما تجب 
�إذا كانت مت�صلة ب�أمر يتعلق بكونه واليا …«.

ينظر في ذلك: الجويني - الغياثي - المرجع ال�سابق - �ص15.  -  80
ينظر على �سبيل المثال: القرافي - الفروق - المرجع ال�سابق - 2/103، �سيف الدين الآمدي - الإحكام في   -  81
 ،4/209  -  1986  - 1406هـ   - بيروت   - العربي - ط2  الكتاب  دار   - الجميلي  �سيد  تحقيق:   - الأحكام  �أ�صول 
�أحمد بن محمد الحموي - غمز عيون الب�صائر �شرح كتاب الأ�شباه والنظائر - دار الكتب العلمية - بيروت - 1405هـ - 
�أبوحامد الغزالي - الم�ست�صفى في علم الأ�صول - دار الكتب العلمية - بيروت - 1403هـ - 2/382، عبد   ،1/327

العلي محمد الأن�صاري - فواتح الرحموت �شرح م�سلم الثبوت - بهام�ش الم�ست�صفى – المرجع ال�سابق - 2/395.
82 - ين�ص الفقهاء على �أن القا�ضي �إذا رفع �إليه حكم قا�ض �آخر ف�إن عليه �أن ينفذه �سواء كان موافقا لاجتهاده �أم لا، ولكن 
ب�شرط �أن ي�صدر به الحكم. ينظر: �أبوالوليد الباجي - ف�صول الأحكام وبيان ما م�ضى عليه العمل عند الفقهاء والحكام - 

درا�سة وتحقيق: الباتول بن علي - طبع وزارة الأوقاف وال��شؤون الإ�سلامية بالمملكة المغربية - 1410هـ - �ص267.
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بحث : رحيمة بن حمو

الفقيه ويفتي به والذي يطلق على: »خطاب ال�شارع المفيد فائدة �شرعية«83، فالأول خا�ص 
بواقعة معينة، �أما الثاني فهو غير مرتبط ب�أية واقعة، و�إذا كان ثمة علاقة بينهما فهي متمثلة في 
�أن الأول ي�ستند �إلى الثاني؛ �أي �أن الحكم ال�شرعي �أ�صل لحكم الحاكم84. ولفظ »الحاكم« 

عند �إطلاقه ين�صرف �إلى القا�ضي في عرف الفقهاء85.
ويدخل في م�سمى »الحكم« ت�صرف الإمام وولاته في الوقائع المعينة التي يتعلق بها 
حكم �شرعي اجتهادي، مثل: تعيين مقدار الزكاة في الحالات المختلف في تقديرها 86، تقدير 

الن�صاب في حد ال�سرقة …�إلخ.
و�أعتقد �أن الذين ذهبوا �إلى �أن الإمام له �سلطة كاملة في الت�شريع والإلزام بالأحكام 
ال�شرعية الظنية، �إنما اعتمدوا على فهم غير �صحيح لمعنى الحاكم عند الفقهاء. ويظهر ذلك 
جليا عند محمد �سلام مدكور87، فقد ف�سر لفظ )الحاكم( في ا�ستعمال الفقهاء ب�أنه من يتولى 
ال��شؤون العامة، �أو الأمير العام الذي يوزع ال�سلطات88، مع �أنه عند �شرحه لمعنى الحكم قال 
�إن لفظ )الحكم( ا�ستعمل في القر�آن الكريم في نحو مائة مو�ضع، ترجع في مجملها �إلى الق�ضاء 

الإحكام في �أ�صول الأحكام - المرجع ال�سابق - 1/136. والفرق بين الحكم ال�شرعي   - الآمدي  الدين  �سيف   -  83
وحكم الحاكم يظهر من وجوه عدة: 

خا�ص بواقعة معينة مخ�صو�صة، والحكم ال�شرعي عام »يراعى في الجن�س لا في الأفراد«. ينظر: مجامع  الحاكم  - حكم   1
الحقائق - نقلا عن �صبحي محم�صاني - فل�سفة الت�شريع - المرجع ال�سابق - �ص11. 

ما يقع فيه التنازع لم�صالح الدنيا فلا ي�شمل م�سائل العبادات ونحوها. ينظر: القرافي -  على  قا�صر  الحاكم  حكم   -  2
الإحكام - المرجع ال�سابق - �ص23، والحكم ال�شرعي عام لكل ما يتعلق ب�أفعال المكلفين.

لا ينق�ض - ف�إنه لا يتعدى الجزئية التي تعلق بها، ف�إن كان ف�سخا لنكاح �أو بيع مختلف  كان  و�إن   - الحاكم  حكم   -  3
فيه، ف�إن حكمه لا يتعدى ذلك الف�سخ، �أما العوار�ض التي تتبع الف�سخ، ف�إن القا�ضي بالن�سبة �إليها كالمفتي. ينظر: برهان 
الدين بن فرحون - تب�صرة الحكام في �أ�صول الأق�ضية ومناهج الأحكام - مكتبة الكليات الزهرية - القاهرة - 1406هـ 

  .1/103 -
النزاع لم�صالح  فيه  يقع  فيما  المتقارب  �إلزام في م�سائل الاجتهاد  �أو  �إطلاق  »�إن�شاء  بقوله:  الحكم  القرافي  84 - يعرف 

الدنيا«. ينظر: الإحكام - المرجع ال�سابق - �ص20.
الجوزي - الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية - دار الكتب العلمية - بيروت - دون تاريخ -  القيم  ابن  ينظر:   -  85

�ص216. 
86 - ينظر مثلا: علي بن محمد حبيب الماوردي - الأحكام ال�سلطانية والولايات الدينية - ديوان المطبوعات الجامعية 

- الجزائر - 1983 - �ص101-102. 
وقد  مطبوعة  وهي   ، والفقهاء  الأ�صوليين  عند  الإباحة  نظرية  �أو  التخييري  الحكم  للدكتوراه:  ر�سالته  في  وذلك   -  87

�سبقت الإ�شارة �إليها. ولعل كل من اعتمد على هذه القاعدة من الباحثين �آخذ عنه لتقدم ر�سالته في الزمن.
.18 نظرية الإباحة - المرجع ال�سابق - �ص15،   - مدكور  �سلام  محمد   -   88
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والف�صل لمنع العدوان والظلم89.
ولقد اعتمد على القرافي في موا�ضع كثيرة في ت�أ�سي�س ر�أيه، ثم �صرح ب�أن �سياق كلام 
القرافي يفيد �أن الحاكم هنا هو القا�ضي، لكنه مع ذلك ي�ستدرك ب�أن الق�ضاء جزء من الولاية 
العامة، فما ثبت للقا�ضي يثبت للوالي المجتهد بذاته، �أو بمن يرجع �إليهم في الأحكام ال�شرعية 

من العلماء90.
بل  مبا�شرا،  اعتمادا  القرافي  عن  نقله  في  يعتمد  لم  ب�أنه  الباحث  من  ت�صريح  وهذا 
ا�ستعمل القيا�س على القاعدة التي ذكرها، ومن �أجل ذلك ا�صطدم الباحث مع القرافي في 
مو�ضع �آخر من كتابه، و�أر�سل هذا الت�سا�ؤل: »وهل حكم الحاكم الاجتهادي لا يقبل التغيير 
�إذا فهم المق�صود من  �أنه ت�سا�ؤل لا يمكن طرحه  �إذا تغير الحاكم وظروف الحكم ؟«91، غير 

حكم الحاكم الاجتهادي، و�أنه يتعلق بواقعة معينة92.
ـ عامة الأمثلة التي �ساقها من ذهب �إلى �أن الإمام له �سلطة كاملة في الت�شريع، تدل 
على �أنه كان ي�أخذ باجتهاده في م�سائل الخلاف؛ الأمر الذي لي�س عليه اعترا�ض، فهي في 
معظمها ترجع �إلى �سلطته، ومن الطبيعي؛ بل من الواجب �أن يت�صرف فيها باجتهاده �إذا كان 
مجتهدا، مثل: توزيع العطاء، ووقف الأر�ض المفتوحة …�إلخ. غير �أن بع�ض هذه الأمثلة  في 
مو�ضوعها خارجة عن �سلطته، مثل: ما ذكروه من منع عمر- ر�ضي الله عنه - بيع �أم الولد، 
و�إلزامه النا�س الطلاق الثلاث، وغيرها من الروايات …، فهذه من الأحاديث الم�شكلة التي 

جاءت على نمط واحد في الرواية نذكر بع�ضها ك�أمثلة: 
1 ـ روى عطاء عن جابر: »بعنا �أمهات الأولاد على عهد ر�سول الله - �صلى الله عليه 

و�سلم - و�أبي بكر، فلما كان عمر نهانا فانتهينا«93.
2 ـ عن ابن عبا�س- ر�ضي الله عنه: »كان الطلاق الثلاث على عهد ر�سول الله � 
و�أبي بكر و�سنتين من خلافة عمر، طلاق الثلاث واحدة، فقال عمر بن الخطاب: �إن النا�س 

�ص16.  - نف�سه  المرجع   -   89
90  - المرجع نف�سه - هام�ش1 - �ص336.

�ص350.   - نف�سه  المرجع   -   91
92  - وهو ي�شبه - �إلى حد ما - قاعدة )حجية الأحكام( المعمول بها في النظم الق�ضائية الو�ضعية.

العتق - باب عتق �أمهات الأولاد. كتاب   - �أبوداوود  رواه   -   93
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ا�ستعجلوا في �أمر كانت لهم فيه �أناة، فلو �أم�ضيناه عليهم، ف�أم�ضاه عليهم«94.
مخالفته  عن  ف�ضلا  البر،  عبد  كابن  الحديث  رجال  من  كثير  الحديث  �ضعف  وقد 
ال�صحابة،  عامة  ومذهب  الحديث  راوي  نف�سه  عبا�س  ابن  ولمذهب  ال�صحيحة  للأحاديث 
�أئمة  �أحد من  يقل  لأنه لم  لي�س �صحيا،  بقرار من عمر  ثلاثا  �أ�صبح  الطلاق  ب�أن  والادعاء 

الم�سلمين بجواز �إبطال حكم الكتاب وال�سنة ابتغاء �إنزال العقوبة �أو التعزير بالنا�س95.
�آخر  في   � النبي  بينها  التي  الأحكام  من  ب�أنها  العلماء  ي�ؤولها  الأحاديث  وهذه 
حياته، ولم ينت�شر حكمها بين النا�س في عهده ولا عهد �أبي بكر- ر�ضي الله عنه-  الذي كان 
غا�صا بالأمور العظام، فلم يعلم بوجودها، حتى �إذا جاء عمر- ر�ضي الله عنه-  ظهر العمل 
�أي�ضا  بما روى جابر  ي�شبهون ذلك  النهي. وهم  ف�أظهر  وا�ستقرار حكمه،  بذلك لطول مدته 
قال: »كنا ن�ستمتع بالقب�ضة من التمر والدقيق الأيام على عهد ر�سول الله - �صلى الله عليه 

و�سلم - و�أبي بكر، حتى نهانا عمر في ��شأن عمرو بن حريث...«96.
ولذلك قال ابن تيمية - رحمه الله -:» �إن عمر رغم كونه �إمام الأمة و�أعلمها بالكتاب 
وال�سنة و�أنه �أجري الحق على ل�سانه وقلبه، لم يكن يحكم في الأمور العامة، بل كان ي�شاور، 
وما كان يلزم �أحدا بر�أيه وكان في م�سائل النزاع يرى ر�أيا ويرى غيره ر�أيا، فلم يلزم �أحدا �أن 
ي�أخذ بر�أيه، فكيف يكون واحد من الحكام خيرا من عمر؟«97، ويقول ـ ردا على من ادعى 
�أن لل�سلطان حقا في �أن يلزم النا�س باجتهاده ويحدد لهم الر�أي الذي ي�ؤخذ به ـ خا�صة في 
الق�ضاء ـ: » و�أما �إلزام ال�سلطان في م�سائل النزاع بالتزام قول بلا حجة من الكتاب وال�سنة، 
فهذا لا يجوز باتفاق الم�سلمين، ولا يفيد حكم حاكم �صحة قول دون قول في مثل ذلك، �إلا 

�إذا كان معه حجة يجب الرجوع �إليها، فيكون كلامه قبل الولاية وبعدها �سواء …«98.

الطلاق - باب15 » طلاق الثلاث«، واعتبر النووي الحديث من الأحاديث الم�شكلة. ينظر:  كتاب  في  م�سلم  رواه   -  94
�صحيح م�سلم ب�شرح النووي بهام�ش �إر�شاد ال�ساري للق�صطلاني - دار الكتاب العربي - بيروت - 1404هـ - 6/259.

البوطي - �ضوابط الم�صلحة في ال�شريعة الإ�سلامية - الدار المتحدة، م�ؤ�س�سة الر�سالة، مكتبة  �سعيد  محمد  ينظر:   -  95
رحاب - دون مكان ولا تاريخ - �ص136-143.

نيل الأوطار �شرح منتقى الأخبار - تحقيق: طه عبد الر�ؤوف �سعد وم�صطفى محمد الهواري -   - ال�شوكاني  محمد   -  96
مكتبة الكليات الأزهرية - القاهرة - دون تاريخ - 7/188. والحديث الأخير رواه م�سلم في كتاب النكاح باب16  »نكاح 

المتعة«.
ملخ�صا. دون تاريخ - ج35/384-385   - الرباط   - المعارف  مكتبة   - الفتاوى  مجموع   - تيمية  بن  �أحمد   -  97

 .3/240  - نف�سه  المرجع   -  98
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و�إذ �أثبتنا �أن الإمام لي�س له �سلطة مطلقة في الت�شريع المتعلق بالأحكام ال�شرعية في 
مجالاتها المختلفة، فهذا لا يعني �أن لا �سلطة له مطلقا في هذا النوع من الت�شريع، بل �إنه �إذا 
كان مجتهدا له �أن يجتهد فيما يرجع �إلى اخت�صا�صه من الم�سائل وبالتالي �أن ي�ضع الت�شريعات 

المتعلقة بها. وهذا ما نبينه فيما يلي.

المطلب الثالث: الر�أي المختار 
�إن القول بعدم �صلاحية الإمام لأن يفر�ض اجتهاده على النا�س في الق�ضايا المختلفة، 
الولاية  الأ�صل في �صاحب  �إذا كان مجتهدا، لأن  الاجتهاد  له في  �سلطة  �أي  نزع  يعني  لا 
�أم الإمامة وما دونها من الولايات  �أن يحكم باجتهاده �سواء كان حكمه في مجال الق�ضاء 
. والذي يفتر�ض في �إمام الم�سلمين وفي من يتولى الق�ضاء، وفي كل �صاحب ولاية لها تعلق 
بتنفيذ ال�شريعة هو �أن يكون مجتهدا، لكن قد يفوت و�صف الاجتهاد فيه، بل الغالب �أن 
يكون الأمر كذلك، ب�سبب ندرة العلماء المجتهدين في ع�صرنا، وعزوف �أغلبهم عن ال�سيا�سة، 

بل وعن تولي الق�ضاء، ولغير ذلك من الأ�سباب... ولكل من الحالتين حكمها: 

�أولا: حالة ت�أهل �صاحب الولاية للاجتهاد: 
لا ي�شترط في الإمام ومن دونه �أ�صحاب الولايات �أن يكونوا مجتهدين على م�ستوى 
الحكم  معرفة  على  قادرا  منهم  كل  يكون  �أن  ينبغي  ولكن  حنيفة..  �أبي  �أو  مالك  الإمام 
ال�شرعي فيما يعر�ض له من الم�سائل؛ على الأقل فيما يرجع �إليه من الأعمال، وقد �أفتى كثير 

من العلماء بجواز تجز�ؤ الاجتهاد99.
�إن ت�أهل الإمام للاجتهاد يخوله العمل باجتهاده في ما يبا�شر من �أعمال وما ت�ستلزمه 
هذه الأعمال من ت�شريعات. واجتهاده ملزم للنا�س جميعا؛ �سواء كانوا من موظفي الدولة 
-�إذا كانت مهامهم قا�صرة على التنفيذ- …�أم كانوا من عامة النا�س. غير �أن طبيعة هذا 

ينظر: ابن ال�صلاح ال�شهرزوري - �أدب المفتي والم�ستفتى - درا�سة وتحقيق: موفق بن عبد الله - دار الوفاء -   -  99
وينظر ما هم�ش به المحقق من مذاهب العلماء في الم�س�ألة، والمراجع المذكورة هناك  المدية - دون تاريخ - �ص92-93 
92.  وينظر �أي�ضا: محمد مهدي �شم�س الدين - محا�ضرة بعنوان: الاجتهاد في ال�شريعة الإ�سلامية   - - هام�ش6 - �ص91 
�شوال 1403هـ طبع م�ؤ�س�سة الع�صر للمن�شورات  �ألقيت بملتقى الفكر اٌلإ�سلامي ال�سابع ع�شر - ق�سنطينة - 8-15   -

الإ�سلامية - الجزائر - دون تاريخ- 4/232. 
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الإلزام تقت�صر على تنفيذ الاجتهاد والعمل به100، ولا تتعدى ذلك �إلى �أن يعتقد النا�س ما 
تبناه من هذه الاجتهادات، ولا �أن يترك �أ�صحاب الولايات اجتهادهم �إلى اجتهاده فيم فو�ض 

�إليهم من �أعمال.
�إلى  بالإ�ضافة  لها  وقع  بجملتها لا  الاجتهادات  ف�إن   « الجويني:  الحرمين  �إمام  يقول 
الإمام، وهو ي�ستتبع المجتهدين �أجمعين ولا يتبع �أحدا «101، وهذا هو ما تقت�ضيه الولاية، 
حتى ذهب بع�ض الفقهاء �إلى �أن الإمام �إذا دعا النا�س �إلى موجب اجتهاده، ف�إن على من 
دعاهم متابعته، ف�إن �أبوا قاتلهم كما قاتل �أبوبكر مانعي الزكاة. ذلك �أنه، حتى لو كانت الم�س�ألة 
التي دعاهم �إليها حكمها ظني، �إلا �أن مخالفته �أمر مقطوع بتحريمه، لأنه لو لم يتعين اتباعه 
في م�سائل التحري )الاجتهاد( لبقيت الأمور على الخلاف المعهود بين الفقهاء، والإمام �إ نما 

جعل لح�سم الخلاف102.
وهذا الأ�صل متفق عليه عند الم�سلمين من �أهل ال�سنة وغيرهم103، كما �أن العلماء 
يتفقون على �أنه لا يجوز �أن يُ�شترط على الإمام عند توليته �أن يتبع ر�أيا معينا في م�س�ألة بعينها، 
�أن ي�شترط على ولاته عند  له  يتقيد بمذهب معين ما دام مجتهدا104. كما لا يجوز  �أن  �أو 

التولية �أن يتبعوا مذهبه هو �أو مذهب غيره. 
الم�س�ألة  له الحكم في  ا�ستبان  �إذا  يقلد غيره  �أن  للمجتهد  �أخرى، لا يجوز  ومن جهة 

باتفاق العلماء �أي�ضا105.

بالتنفيذ هنا هو: �سريان الت�شريع في الدولة واحترام الأفراد له حتى لو خالف اجتهاداتهم. المق�صود   -  100
�ص126.  - ال�سابق  المرجع   - الغياثي   - الجويني   -  101

 .217  - �ص216   - نف�سه  المرجع   -  102
يلزم غيره  �أن  للحاكم  �أن  ثبت  »وقد  بقوله:  القاعدة  المعتزلة هذه  الأ�سد�آبادي  من  الجبار  عبد  القا�ضي  يقرر   -  103
الحقوق باجتهاده و�إن كان ذلك الغير في العلم والعقل بمنزلته، �سواء وافق اجتهاده اجتهادنا �أو خالفه …« ينظر له: المغني 
في �أبواب التوحيد والعدل - تحقيق: عبد الحليم محمود و�سليمان دنيا - الدار الم�صرية للت�أليف والترجمة - دون مكان 

ولا تاريخ - ج20 ق�سم2 �ص155.  
104 - ينظر: محمد الطيب بن الباقلاني - التمهيد في الرد على الملحدة والمعطلة والراف�ضة والخوارج والمعتزلة - �ضبط 
وتعليق: محمود محمد الخ�ضري ومحمد عبد الهادي �أبوريدة - دار الفكر العربي - دون تاريخ - �ص231، �أبوبكر بن العربي - 

العوا�صم من القوا�صم - تحقيق: محب الدين الخطيب - المكتبة العلمية - بيروت - 1986م - �ص145-146.
�أما في حالة ما �إذا لم يظهر له الحكم، فقد �أجاز �أبوحنيفة - خلافا لباقي العلماء - للمجتهد �أن يقلد غيره. ينظر في   -  105
ذلك: عز الدين بن عبد ال�سلام - قواعد الأحكام في م�صالح الأنام - دار الجيل - بيروت - 1400هـ - 2/160، �أبوحامد 

الغزالي - الم�ست�صفى - المرجع ال�سابق -  2/384. 
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وهذان القيدان الأخيران لا يجعلان الإمام المجتهد مخولا بالت�شريع بمقت�ضى اجتهاده 
فح�سب  بل �إنه ملزم فوق ذلك باتباع اجتهاده وعدم تقليد غيره، �إلا في حالات قليلة عندما 
لا يظهر له وجه الحكم، �أو لل�ضرورة من �ضيق الوقت وغيره106. ولكن ذلك قا�صر على ما 
ف�إن الاجتهاد  �أو خا�صة،  �أما ما يفو�ضه لغيره من الولايات عامة  يبا�شره بنف�سه من الأمور، 
على  قا�صرا  ذلك  الأمر في  ولي�س  كان مجتهدا.  �إذا  الولاية  تلك  �صاحب  �إلى  يرجع  فيها 
الق�ضاء دون غيره من الولايات، بل عام في كل ولاية يحتاج النظر في ��شؤونها �إلى اجتهاد في 
الأحكام ال�شرعية، ون�ضرب مثالا على ذلك: الولاية على جمع الزكاة، ف�إن من يتولى ذلك 
يملك الاجتهاد في الم�سائل الخلافية بين العلماء، فيما تجب فيه الزكاة من الأموال، وفي القدر 
الولاية على  �أحكام  بيان  الماوردي في  فيه منها، وفي مقدار زكاته. وهو ما ذكره  الذي تجب 
جمع الزكاة حيث يقول: »و�إذا كان والي ال�صدقات من عمال التفوي�ض �أخذها فيما اختلف 
الفقهاء فيه على ر�أيه واجتهاده، لا على اجتهاد الإمام، ولا على اجتهاد �أرباب الأموال، ولم 
يجز للإمام �أن ين�ص له على قدر ما ي�أخذه، و�إن كان من عمال التنفيذ عمل فيما اختلف 
فيه على اجتهاد الإمام دون �أرباب الأموال، ولم يجز لهذا العامل �أن يجتهد، ولزم الإمام �أن 

ين�ص له على القدر الم�أخوذ، ويكون ر�سولا في القب�ض منفذا لاجتهاد الإمام«107.
وبذلك يتبين لك �أن الاجتهاد لي�س قا�صرا على الإمام، و�إنما هو من �صلاحية �صاحب 
الولاية؛ �سواء كانت ولاية عامة في كل الأمور، �أم خا�صة في مو�ضوعها. وعلى احتمال توفر 

المجتهدين في كل فروع الإدارة وم�صالح الدولة، لا يمكن القول بجواز تقنين ال�شريعة. 

ثانيا: حالة الوالي غير المجتهد: 
   �سواء كان من يمار�س �أي ولاية في الدولة مجتهدا �أم كان غير مجتهد، ف�إنه مطالب 
ب�أن يعمل بناء على اجتهاد في الأحكام ال�شرعية، وفي حالة عدم ت�أهله للاجتهاد ينبغي �أن 

�إما على �سبيل  �أو الخوف من فوات الحكم،  يقلد غيره في حالة �ضيق الوقت  �أن  للمجتهد  العلماء  بع�ض  �أجاز   -  106
الإباحة كابن تيمية، ينظر: تقي الدين �أحمد بن تيمية - ال�سيا�سة ال�شرعية في �إ�صلاح الراعي والرعية - ق�صر الكتب - البليدة 
- دون تاريخ - �ص151، �أو على �سبيل الوجوب كمحمد القرطبي -  الجامع لأحكام القر�آن - تحقيق وت�صحيح: �أحمد عبد 
العليم البردوني و�أبو�إ�سحاق �أطفي�ش - دون نا�شر ولا تاريخ - 2/212، ون�سب هذا الر�أي �إلى القا�ضي ابن العربي وجماعة من 

المحققين.
107 علي بن محمد بن محمد بن حبيب الماوردي، الأحكام ال�سلطانية، دار الحديث، القاهرة، 1/185.
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يرجع في كل ما ي�صدر عنه �إلى �أهل الاجتهاد، وفيما يتعلق بالإمامة، فقد �أجاز الفقهاء تولية 
غير المجتهد الإمامة في حالات ا�ستثنائية، لكنهم �شرطوا عليه �أن يرجع �إلى �أهل العلم108. 

وقد �أ�صبح الحال اليوم هو القاعدة، للأ�سباب التي ذكرناها �آنفا.
بيان  ويفو�ضون  العلماء  ي�س�ألون  الاجتهاد  درجة  يبلغوا  لم  الذين  الحكام  كان  وقد 
الأحكام ال�شرعية التي يحتاجون �إليها في القيام بوظائفهم �إلى من يثقون بعلمه ونزاهته منهم، 
كما فعل هارون الر�شيد حين فو�ض �إلى القا�ضي �أبي يو�سف النظر في �أحكام الأموال و�س�أله 
المالي،  الت�شريع  بمثابة  يعتبر  وهو   … و�صرفها  الأموال  به في جمع  يعمل  كتابا  له  ي�ضع  �أن 
وقدم �أبويو�سف لهذا الكتاب بقوله: » �إن �أمير الم�ؤمنين ـ �أيده الله تعالى ـ �س�ألني �أن �أ�ضع له 
كتابا جامعا يعمل به في جباية الخراج والع�شور وال�صدقات والجوالي، وغير ذلك مما يجب 
لأمرهم«109.  وال�صلاح  رعيته  عن  الظلم  رفع  بذلك  �أراد  و�إنما  به،  والعمل  فيه  النظر  عليه 
وبمثله فعل الماوردي حيث و�ضع كتاب »الأحكام ال�سلطانية والولايات الدينية«. ثم اتخذت 
الولاة  عليها  يعر�ض  ال�شورى«،  »مجال�س  بـ  �سميت  هيئات جماعية  �أو  ذلك مجال�س  بعد 
القرار فيها عن  ال�شرعية لمعرفة الحكم ال�شرعي فيها110. ولم يكن اتخاذ  والق�ضاة الق�ضايا 
طريق الأكثرية، بل كان الوالي �أو القا�ضي مخيرا في الأخذ ب�أي الآراء �شاء ما دامت الم�س�ألة 

خلافية111، �إما بناء على قول �أعلمهم، �أو بناء على قول �أكثرهم عند بع�ض الفقهاء112. 

�إعلام الموقعين عن رب العالمين - دار الجيل - بيروت - دون تاريخ -   - الجوزي  القيم  ابن  ذلك:  في  ينظر   -  108
1/10، �أبوبكر بن العربي - �أحكام القر�آن - دار المعرفة - بيروت - دون تاريخ - 1/452، الجويني - الغياثي -المرجع 

ال�سابق - �ص 379-380.
كتاب الخراج - �ضمن مو�سوعة الخراج - دار المعرفة - بيروت - دون تاريخ - �ص3. والجوالي جمع   - �أبويو�سف   -  109
جالية، وهي الجماعة التي تفارق وطنها وتنزل وطنا �آخر. وبها �سمي �أهل الذمة الذين �أجلاهم عمر - ر�ضي الله عنه - عن جزيرة 
العرب، ثم نقلت اللفظة �إلى الجزية التي ت�ؤخذ منهم، ثم ا�ستعملت في كل جزية و�إن لم يكن �صاحبها جلا عن وطنه. عن النا�شر 

هام�ش ال�صفحة نف�سها. 
 - ال�سابق  المرجع   - ال�شرعية  ال�سيا�سة   - الوهاب خلاف  عبد  ينظر  بالأندل�س،  الأموية  الدولة  في  ذلك  كان   -  110

�ص47. 
ي�ؤخذ ذلك من الروايات التي �ساقها ال�شاطبي عن هيئة ال�شورى في قرطبة. ينظر له: الموافقات - المرجع ال�سابق -   - 111

.4/136-139
112 - يذكر ابن فرحون ثلاثة �آراء في تحديد و�سيلة الترجيح: الأول: �أن ي�ؤخذ بقول �أعلمهم و�أكثرهم كفاءة، وهو الر�أي الذي 
رجحه ابن فرحون. والثاني: �أن ي�ؤخذ بقول �أكثرهم، وعزاه �إلى المدونة. والثالث: �أن يتحرى الحاكم ال�صواب ويختار من �آرائهم 
دون �أن يميل �إلى الهوى. ينظر: ابن فرحون، تب�صرة الحكام، المرجع ال�سابق، 1/65. وينظر �أي�ضا: �أحمد بن �إدري�س القرافي 
- الذخيرة - تحقيق عدد من الباحثين الجزء العا�شر: محمد بوخبزة  - دار الغرب الإ�سلامي - بيروت - 1994م، 10/87. 

روايةً عن ابن ر�شد في »المقدمات« الذي ينقل بدوره عن المدونة رواية عن الفقهاء ال�سبعة. 
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وعلى هذا الاحتمال، �أي عدم ت�أهل �أ�صحاب الولايات عموما للاجتهاد، ي�صح القول 
بجواز تقنين ال�شريعة، وو�ضع الت�شريعات المتعلقة بالأحكام ال�شرعية فيما ي�ستجد من نوازل، 
كفاءتهم  �أثبتوا  الذين  العلماء  من  جماعة  �إلى  الأمر  هذا  يوكل  �أن  على  ذلك،  يجب  بل 

ووعيهم ب�أحوال ع�صرهم، وحازوا ثقة الأمة في �أمانتهم ونزاهتهم.
وخلا�صة القول �أن الت�شريع المبني على الحكم ال�شرعي يرجع في الأ�صل �إلى الإمام 
�إذا كان مجتهدا فيما با�شره من �أعمال �سلطته بنف�سه، ف�إن فو�ض غيره خرج الأمر من يده 
�إلى من فو�ض �إليه الأمر، لأن �صاحب الولاية �أحق بالاجتهاد فيما فو�ض �إليه. و�إن كان غير 
مجتهد رجع الأمر �إلى �أهل الاجتهاد من العلماء، وقد كان الإمام هو من يتولى الاختيار 
في ذلك، ثم تطور الأمر �إلى مجال�س لل�شورى تقوم بوظيفة الاجتهاد، ولكنه كان فرديا رغم 
ذلك. وفي ع�صرنا نمت ظاهرة الاجتهاد الجماعي، وهو �أولى بالأخذ به لأن فيه �ضمانا لتوقي 
الخط�أ والميل وغير ذلك من �آفات الفتوى �إذا تعلقت بال�سلطة؛ فيوكل الت�شريع �إلى هيئات 
الق�ضاة.  وحتى  بل  الدولة  في  الولايات  كل  به  وتلتزم  المجتهدين،  العلماء  من  متخ�ص�صة 
خا�صة �أن مجال ن�شاط الدولة قد ات�سع في ع�صرنا حتى �شمل �أمورا لم يكن معترفا لها بها في 

عهود طويلة من التاريخ الإ�سلامي.

المبحث الثاني: الت�شريعات المتعلقة بتدبير الم�صالح 
وظيفة ال�سلطة في الت�شريع الإ�سلامي هي �سيا�سة الدنيا �إلى جانب �إقامة الدين، لأنه 
لا ي�صلح �أمر الدين مع خراب الدنيا، وبعمارة الدنيا تقوم م�صالح الإ�سلام والم�سلمين، فتعتبر 
هذه الم�صالح جزءا لا يتجزء من الواجبات الموكولة �إلى الحكام. وكما ينبني الت�شريع المتعلق 
بالأحكام ال�شرعية على اجتهاد؛ ف�إن الت�شريع المتعلق بتدبير الم�صالح �أي�ضا يتوقف على اجتهاد، 
غير �أنه اجتهاد من نوع �آخر وذو طبيعة مختلفة، والغفلة عن ذلك ت�ؤدي �إلى كثير من الالتبا�س، 
مما اقت�ضى منا بيان حقيقته والفرق بينه وبين الاجتهاد المتعلق بالأحكام ال�شرعية في مطلب 

م�ستقل، ثم نبين بعد ذلك مدى �سلطة الإمام في و�ضع الت�شريع بمقت�ضاه في فرع ثان.

المطلب الأول: حقيقة الاجتهاد في تدبير الم�صالح:
   نق�صد بتدبير الم�صالح ما عبر عنه الفقهاء بـ »�سيا�سة الدنيا »، والمعنى الغالب لل�سيا�سة 
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في هذا ال�سياق هو: »تعهد الأمر بما ي�صلحه«113، �أو هو »فن حكم الجماعة«114، والاجتهاد 
في تدبير الم�صالح هو اجتهاد في �سيا�سة �أمور الدولة داخل �إطار الم�شروعية، �سواء تعلق الأمر 
ب�إقامة الدين �أم ب�سيا�سة الدنيا. ولذلك قد يكون هذا النوع من الاجتهاد طريقا �إلى تنفيذ 
الأحكام ال�شرعية بوا�سطة اختيار ال�سبل والو�سائل والإجراءات اللازمة لتنفيذها، �أي: ما 
تعلق بال�شكل؛ كالر�سمية والإثبات وال�شهر وغيرها من الأمور المكملة لهذه الأحكام. كما 
قد يكون هذا النوع من الاجتهاد و�سيلة للعمل على قيام الدولة ذاتها وتعهد �أمورها بما يحقق 

وجودها و�أهدافها.
وبذلك، تكون الت�شريعات المتعلقة بهذا الاجتهاد هي: »... الأحكام التي تنظم بها 
نازلة  ال�شريعة،  روح  مع  متفقة  تكون  �أن  مراعاة  مع  الأمة،  ��شؤون  بها  وتدبر  الدولة،  مرافق 
الن�صو�ص  ولو لم يدل عليها �شيء من  �أغرا�ضها الاجتماعية،  الكلية محققة  �أ�صولها  على 

التف�صيلية الجزئية الواردة في الكتاب وال�سنة«115.
في  الاجتهاد  وبين  بينه  بالتفريق  يتبين  الم�صالح،  تدبير  في  الاجتهاد  مفهوم  وتحديد 

الأحكام ال�شرعية:
�إنما هو اجتهاد في فهم خطاب ال�شارع المتعلق  �أولا: الاجتهاد في الأحكام ال�شرعية 
ب�أفعال المكلفين، فهو اجتهاد في ال�شرع العام المتعلق بم�س�ألة معينة، والاختلاف فيها اختلاف 

في حقيقة ذلك ال�شرع المتعلق بتلك الم�س�ألة. 
�أما الاجتهاد بمعنى التدبير، ف�إن �أ�صل الم�س�ألة مبين �شرعا؛ �إما ب�صفة قطعية، ك�أن يتبين 
الن�صو�ص  من  ي�ؤخذ  ك�أن  ظنية،  ب�صفة  و�إما  بالإجماع،  �أو  ودلالته  ثبوته  في  القاطع  بالن�ص 
تابع للاجتهاد  المعنى  العلماء. فالاجتهاد بهذا  فيها بين  �أو الأدلة الأخرى المختلف  الظنية 
المتعلق بالأحكام ال�شرعية، مت�أخر عنه في الوجود، والناظر فيه، �إنما ينظر �إلى مدى تحقيق عمل 

معين -بعد ثبوت م�شروعيته-للم�صلحة الظرفية للدولة �أو للأمة ب�صفة عامة.
ثانيا: الاجتهاد في الأحكام ال�شرعية لا يقبل النق�ض، وهو المق�صود لدى الأ�صوليين 
والفقهاء بقاعدة: »الاجتهاد لا ينق�ض باجتهاد مثله«. بينما لا تتنزل هذه القاعدة على النوع 

113 - فتحي الدريني - خ�صائ�ص الت�شريع الإ�سلامي - المرجع ال�سابق - �ص193.
�أحمد الفنجري - الحرية ال�سيا�سية في الإ�سلام - دار القلم - الكويت - 1403هـ - �ص66.   - 114

– الأزهر- 1415هـ –  1/12. ال�شرعية والفقه الإ�سلامي  ال�سيا�سة  115 - عبد الرحمن تاج - 
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الثاني من الاجتهاد 116. ويترتب على ذلك �أن تكون الت�شريعات المتعلقة بالأحكام ال�شرعية 
مندرجة تحت قاعدة: »عدم رجعية الت�شريع«، بينما تخ�ضع الت�شريعات المبنية على التدبير 

للرجعية �إذا ن�ص على ذلك الت�شريع الجديد117.
     ونكاد نلم�س هذا التفريق بين نوعي الاجتهاد ـ ومن ثم نوعي الت�شريع ـ لدى بع�ض 
ال�سيا�سي  الفقه  من  نوعين  بين  يفرق  حيث  الدريني،  فتحي  منهم  وخا�صة  الباحثين118، 
الإ�سلامي؛ فقه عام  ثابت و�آخر متطور يرجع �إلى قواعد �سيا�سة الت�شريع فيما لا ن�ص فيه، 
ف�أما الفقه ال�سيا�سي العام الثابت فهوـ في ر�أيه ـ قواعد ال�سيا�سة ومقا�صدها العامة والقارة في 
الأحوال العادية. و�أما الفقه المتطور فهو الفقه الذي تقت�ضيه �سيا�سة الت�شريع، لا �سيما فيما 
لا ن�ص فيه خا�صا ولا قاطعا. وهو يرى �أن » الإ�سلام قد و�ضع بيد ولي الأمر �سلطة تقديرية 
وا�سعة في هذا النوع الثاني، يملك بمقت�ضاه الت�صرف والتدبير واتخاذ ما يلائم الع�صر والظروف 
من الإجراءات والنظم التي تقت�ضيها الم�صلحة العامة، ولولم يرد بذلك ن�ص خا�ص ولا انعقد 
عليه �إجماع ولا دل عليه قيا�س خا�ص، اعتمادا على الأدلة الإجمالية. ولكنها �سلطة تقديرية 

في المو�ضوع، لا في الغاية �أو المقا�صد الأ�سا�سية �أو القواعد العامة للت�شريع «119.
وهذا التفريق يوافق ما ندعيه في هذا البحث �إلى حد كبير، غير �أن ثمة اختلافا من 
حيث الأ�سا�س الذي بني عليه التفريق بين الاجتهادين، فالدريني يفرق بين الت�شريع الذي 
الذي  الت�شريع  الأ�صولي، وبين  العلمي  المنهج  القطعية وفق  الن�صو�ص الجزئية  ي�ستنبط من 

ال�سابق - �ص177-193. القرافي - الإحكام - المرجع  116 - ينظر في ذلك: 
�إذا تم توزيعها لتعلقها بملكية الأفراد، فلا يجوز ا�سترجاعها. ينظر: الماوردي - الأحكام  117 - ي�ستثنى من ذلك الأموال 

ال�سلطانية – ديوان المطبوعات - المرجع ال�سابق - �ص23.
تاريخ -  باتنة - دون  والن�شر -  الزيتونة للإعلام  ال�سيا�سية -  و�أو�ضاعنا  الإ�سلام  القادر عودة -  عبد  ه�ؤلاء:  من   -  118
�ص234، يو�سف القر�ضاوي - �شريعة الإ�سلام - دار ال�شهاب - باتنة - 1988م - �ص41، القطب طبلية - الإ�سلام والدولة - 
الخلافة - درا�سة مقارنة وم�ستقبلية - دار الاتحاد العربي للطباعة - القاهرة - 1402هـ - �ص284-283، فتحي عثمان - الفكر 
القانوني الإ�سلامي بين �أ�صول ال�شريعة وتراث الفقه - مكتبة وهبة - القاهرة - دون تاريخ - �ص119، يحي ال�صباحي - النظام 
الرئا�سي - درا�سة مقارنة - ر�سالة دكتوراه - جامعة عين �شم�س - 1991م - �ص561-560. وينظر ر�أيا �آخر للباحث ل�ؤي 
�صافي ي�صنف فيه الأحكام ال�شرعية والتي ي�سميها الأحكام الحقوقية  �إلى ثلاث مجموعات رئي�سية هي: الأحكام ال�شرعية 
الفقهية، والأحكام ال�شرعية الد�ستورية، والأحكام ال�شرعية ال�سيا�سية. وهو ت�صنيف يحتاج �إلى نظر، العقيدة وال�سيا�سة - معالم 
نظرية عامة للدولة الإ�سلامية - المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي - هيرندن )فرجينيا، الولايات المتحدة الأمريكية ( - 1416هـ 

- �ص164-167.  
119 - فتحي الدريني - خ�صائ�ص الت�شريع الإ�سلامي - المرجع ال�سابق - �ص188.
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ي�ستنبط من الن�صو�ص الظنية ومن المفاهيم الكبرى 120، والذي يبنى ـ في ر�أيه ـ �أ�سا�سا على 
قواعد عامة كثيرة منها: معيار �سد الذرائع، والم�صالح المر�سلة …وغيرها 121. مع العلم �أن 

الدريني يعتبر كلا النوعين اجتهادا ت�شريعيا من الجانب النظري.
وي�ؤخذ على هذا التق�سيم �أمران: 

المبني على  القطعية، والاجتهاد  الن�صو�ص  المبني على  تفريقه بين الاجتهاد  الأول: 
القواعد والن�صو�ص الظنية، �إذ �أنه مناق�ض لما اتفق عليه الفقهاء من اعتبار الن�صو�ص -قطعية 
كانت �أم ظنية- وكذلك القواعد �أدلة تعرف بها الأحكام ال�شرعية، و�إن كانت هذه الأدلة 
في درجتها متفاوتة، وكانت القواعد مختلفا في بع�ضها لدى الأ�صوليين، وهذا لا يخرجها عن 

كونها �أدلة للأحكام ال�شرعية. 
والأمر الثاني: �إدخال النوع الثاني في م�سمى الفقه مع �أنه لي�س كذلك، وهو -كما 
)اجتهاد  الاجتهاد  من  الأول  النوع  في  يدخل  الذي  المتغير  الفقه  بين  تداخل  �أعتقد- 

الأحكام( وبين اجتهاد التدبير الوقتي الذي هو �شيء مغاير تماما من حيث طبيعته122.
اجتهاد  �أن محل  هو  ال�شرعية،  الأحكام  اجتهاد  التدبير عن  اجتهاد  يميز  ما  �أبرز  �إن 
�إنما ين�صب فيه على تحديد الوجه الذي يحقق  �أ�صله، وعمل ولي الأمر  التدبير م�شروع في 
الم�صلحة، ثم و�ضعه في �إطار ت�شريعي بالمفهوم الذي ا�صطلحنا عليه في هذا البحث باعتباره 
�إحدى وظائف الدولة. ويترتب على ذلك �آثار على طبيعة الت�شريعات التي ت�صدر بناء على 
كل منهما، �أبرزها عدم رجعية الت�شريعات المبينة على اجتهاد الأحكام، بينما ت�صح الرجعية 

في الت�شريعات المبنية على اجتهاد التدبير، �إلا في حالات خا�صة.

120 - ينظر كتابه �سابق الذكر - �ص195 - هام�ش رقم1.
�ص191. وينظر هذا المعنى: م�صطفى الزرقاء - المدخل الفقهي العام - المرجع ال�سابق -   - نف�سه  المرجع   -  121
1/107، حيث يرى �أن ما يمار�سه الإمام من �إن�شاء الدواوين وتنظيم ال�سير في الطرق وغيرها من �أعمال الإدارة هو من قبيل 
الم�صلحة المر�سلة، �أو الاجتهاد الا�ست�صلاحي. ونرى �أن الم�صلحة المر�سلة هي �أحد م�صادر الت�شريع التي تنازع في حجيتها 

العلماء، بعك�س تدبير الم�صالح الذي هو متفق عليه وهو من اخت�صا�ص الإمام بالإجماع.
122 - يظهر هذا التداخل �أي�ضا في كتابات محمد م�صطفى �شلبي، حيث يقول: »وعلى �ضوء الم�صالح ي�ستطيع �أولياء الأمور 
الذين وقفوا ب�أنف�سهم على �أ�سرار الت�شريع �أو بمعونة العلماء �إ�صدار الت�شريعات في كل جديد لا ن�ص فيه ولا �إجماع، مما �سكت 
ال�شارع عنه ولم يجدوا فيه قيا�سا �صحيحا، بعد تقديره بميزان الم�صلحة ال�شرعية«، ينظر كتابه: �أ�صول الفقه الإ�سلامي - دار 

النه�ضة العربية - بيروت - 1406هـ - �ص297.
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المطلب الثاني: �لاصحية و�ضع الت�شريعات المتعلقة بالتدبير 
�إن واجب الإمام في �سيا�سة �أمور الدولة وتدبير م�صالح الم�سلمين، و�إقامة العدل بينهم، 
يخول  …كما  وو�سائل تحقيقها  �أوجه  وتقدير  الم�صالح  له الاجتهاد في تح�صيل هذه  يخول 
له الاجتهاد في اختيار ال�سبل الكفيلة ب�إقرار العدل و�إحلال الأمن وال�سلام في كافة ربوع 
الدولة، فقد » منح ال�شارع ولي الأمر العادل �سلطات تقديرية وا�سعة في النظر �إلى الم�صلحة، 
والو�سائل  الإجراءات  تلك  ومدى  لها،  رعاية  يتخذها  التي  والو�سائل  الإجراءات  وتقدير 

الكفيلة بذلك �شريطة �أن يكون عدلا «123.
من  غيرهم  عن  الولاة  من  �إمرته  تحت  ومن  الإمام  به  يتميز  ما  هو  التدبير  واجتهاد 
�أ�صحاب الولايات الدينية، وهما المفتي والقا�ضي، يبين القرافي ذلك بقوله: »… �إن الق�ضاء 
يعتمد الحجاج، والفتيا تعتمد الأدلة، و�إن ت�صرف الإمامة الزائد على هذين يعتمد الم�صلحة 

الراجحة �أو الخال�صة في حق الأمة، وهي غير الحجة والأدلة «124.
وهذا النوع من الاجتهاد هو ما �أمر الله تعالى برده �إلى �أولي الأمر في قوله عز وجل: »وَ�إِذَا 
�سُولِ وَ�إِلَى �أُوِيل الْأَمْرِ مِنْهُمْ لَعَلِمَهُ  وهُ �إِلَى الرَّ وْفِ �أَذَاعُوا بِهِ وَلَوْ رَدُّ َ مْنِ �أَوِ اْخل جَاءَهُمْ �أَمْرٌ مِنَ الْأَ
«125. قال  يْطَانَ �إِلَّا قَلِيًال بَعْتُمُ ال�شَّ تَّ ِ عَلَيْكُمْ وَرَحْمَتُهُ لَا لُ اَّهلل ذِينَ يَ�سْتَنْبِطُونَهُ مِنْهُمْ وَلَوْلَا فَ�ضْ الَّ
الماوردي: » فجعل تفوي�ض الأمر �إلى وليه �سببا لح�صول العلم و�سداد الأمر…«126، ولقد 
ا�ستنكر كثير من العلماء دعوى من ادعى �أن ولاة الأمور لي�س لهم الت�صرف �إلا بما ن�صت 
عليه ال�شريعة، ور�أوا �أن هذه الدعوى تكبيل لل�شريعة، و�أنها ت�ؤدي �إلى ق�صورها عن معالجة 
م�شاكل النا�س وتلبية حاجاتهم المتجددة والمتطورة في كل زمن127. كما نبهوا على �أن هذه 

الم�سائل مطلوبة من ولي الأمر ولي�ست جائزة فح�سب.
وت�أتي على ر�أ�س الو�سائل التي ت�سمح لل�سلطة بممار�سة وظيفتها في هذا المجال؛ القيام 
تولى  »… فكل من  الدولة،  تلزم كل من يدخل تحت ولايتها داخل  قواعد عامة  بو�ضع 
لإ�صلاح جم غفير مختلفة ا�ستعداداتهم، ولي�سوا من الأمر على ب�صيرة، ولا فيه على رغبة، 

123 - فتحي الدريني - الحق ومدى �سلطان الدولة في تقييده - م�ؤ�س�سة الر�سالة - بيروت - 1404هـ - �ص241.
124 - القرافي - الإحكام - المرجع ال�سابق - �ص41 مع ت�صرف ي�سير.

الن�ساء - جزء من الآية 83. �سورة   - 125
– ديوان المطبوعات - المرجع ال�سابق - �ص44.  126 - الماوردي - الأحكام ال�سلطانية 

الطرق الحكمية - المرجع ال�سابق - �ص14-13. وذلك ردا على �س�ؤال عن   - الجوزي  القيم  ابن  ذلك  في  ينظر   -  127
حق الحاكم والوالي في الحكم بم�سائل و�أمارات غير من�صو�صة في ال�شرع.
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ي�ضطر �إلى تقدير وتوقيت وتعيين �أو�ضاع وهيئات )�أي حالات( يجعلها العمدة في المطالبة 
والم�ؤاخذة «128. ولأن النبي - �صلى الله عليه و�سلم - كان قائد الم�سلمين ورئي�سهم الأعلى 
في حياته، فقد كان �أول ما اعتنى به، عند ا�ستقراره في المدينة وت�أ�سي�سه دولة الإ�سلام فيها، 
�أن قام ب�سن الت�شريعات اللازمة لتنظيم الحياة فيها، وكان �أولها؛ تلك الوثيقة التي و�ضعها 
ممن  بغيرهم  وعلاقاتهم  ببع�ضهم،  الم�سلمين  علاقات  فيها  ليحدد  المنطقة  �أهل  مع  بالاتفاق 
بالأمم الأخرى  المدينة كلهم  �أهل  اليهود ب�صفة خا�صة(، ثم علاقة  بالمدينة )وهم  يجاورهم 
المتمثلة في القبائل المجاورة. و�أهم ما احتوت عليه هذه الوثيقة �أمور الأمن والإنفاق في الحروب 

والتعاقل )الديات( …�إلى غير ذلك.
�إجراءات وو�ضعوا  ـ  الرا�شدون من بعده ـ �صلى الله عليه و�سلم  ولقد اتخذ الخلفاء 
�أنظمة  لم تكن في عهده ولا ورد عنه �شيء من مثلها، وكان ذلك ا�ستجابة منهم لتطور الحياة، 
وللتو�سع الذي عرفته الدولة الإ�سلامية في عهدهم. فاتخذ عمر- ر�ضي الله عنه- الدواوين 
ولم تكن في عهد النبي ـ �صلى الله عليه و�سلم ـ ولا في عهد �أبي بكر-  ر�ضي الله عنه -129، 
مما جعل  الوارد عليه  المال  �إلى كثرة  �إ�ضافة  العام،  المال  �أهل الحقوق في  وكان ذلك لكثرة 
تق�سيمه دفعة واحدة �أمرا غير ممكن... فاتخذ هذه الدواوين ل�ضمان و�صول الحقوق �إلى �أهلها، 

وغير ذلك من الفوائد التي حققتها هذه الدواوين. 
ا�ستتباب الأمن،  الليلي ل�ضمان  الع�س�س  نظام  �أي�ضا  واتخذ عمر- ر�ضي الله عنه-  
ثم طوره علي -ر�ضي الله عنه- في خلافته، فنظم ال�شرطة، وو�ضع لها رئي�سا �سماه »�صاحب 
ال�شرطة« 130. كما �أحدث عثمان- ر�ضي الله عنه- �أذان الجمعة الأول لإخطار النا�س بقرب 
موعد ال�صلاة، وتابعه فيه علي- ر�ضي الله عنه- وغير ذلك من الت�شريعات المحققة للم�صلحة 
�أ�صول ال�شريعة  العامة للأمة، »و�إن كانت هذه الت�صرفات لم يرد فيها خبر عن النبي، ف�إن 

ت�شهد لها ووجه الم�صلحة يقت�ضيها«131.
ولذلك ن�ص الفقهاء في كثير من الم�سائل العامة المتعلقة ب��شؤون الدولة والم�صالح العامة 
تحقيق: ال�سيد �سابق - دار الكتب الحديثة بالقاهرة،مكتبة المثنى   - البالغة  الله  - حجة  الدهلوي  الله  ولي  �شاه   -   128

ببغداد - دون تاريخ - 1/185.
المعاد في هدي خير العباد - دار الكتاب العربي - بيروت - دون تاريخ - 3/18.  زاد  الجوزي -  القيم  ابن   -  129

ال�سابق - �ص316. 130  - محمود حلمي - نظام الحكم الإ�سلامي - المرجع 
الأرن�ؤوط و�إبراهيم باح�سن - دار الهدى - عين  �شعيب  تحقيق:   - والحكم  العلوم  جامع   - الحنبلي  رجب  ابن   -   131

مليلة - دون تاريخ - 2/129.
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للم�سلمين، التي لم يرد ب��شأنها تحديد �شرعي لا من الكتاب ولا من ال�سنة، ن�صوا على �أن 
ذلك يرجع �إلى تقدير الإمام ح�سب ما يراه من الم�صلحة132.

وهكذا يكون للإمام �سلطة �سن الت�شريعات في �إطار ال�سيا�سة ال�شرعية والمتعلقة بالتراتيب 
الفنية والإدارية في حدود اخت�صا�صه، »…والتنظيمات التي ت�أخذ �صورة لوائح خا�صة بطريقة 

العمل الداخلية في �إدارات الدولة �أو المف�صلة لكيفية تنفيذ القوانين العامة«133.
ف�إن دوره في ممار�سة ال�سلطة، يتعدى المجال الذي ترتاده الهيئة التنفيذية في ع�صرنا، �إذا 
نظرنا �إلى مفهوم التنفيذ في عرف الفقه الإ�سلامي الذي هو تنفيذ ال�شريعة، �إذ ي�شتمل على 

ما ي�سمى ت�شريعا في عرف الفقه الو�ضعي134.
هذا، و�إن �صلاحيات ال�سلطة التنفيذية، التي هي الإمامة وما يتفرع عنها من ولايات، 
كافة  على  ال�سيطرة  من  الحديثة  الدولة  بلغته  ما  تبلغ  لا  فهي  ال�شريعة،  اعتبار  محدودة في 
مجالات الن�شاط الاجتماعي والاقت�صادي والثقافي... لذلك ف�إنه رغم ما يظهر بادي الر�أي 
من �صلاحيات وا�سعة للإمام في كتابات الفقهاء، قد تعدت التنفيذ �إلى الت�شريع، �إلا �أن ذلك 
قا�صر على الم�صالح العامة النابعة عن الوظائف الأ�سا�سية للدولة، �أما ما زاد على ذلك، ف�إن 
�سلطة الت�شريع فيه هي من �صلاحيات الأمة التي ت�ستطيع �أن تمار�س ذلك من خلال هيئات 
تمثيلية ت�سعى �إلى تحقيق �أهدافها في العي�ش الكريم، وتعمل في �سبيل حياة �أكثر رقيا وتقدما، 

ويتحقق ذلك عن طريق ال�شورى الملزمة135. 
�إن ت�صنيف ت�شريعات الدولة ح�سب طبيعة الاجتهاد الذي بني عليه الت�شريع، يف�ضي 

�إلى نوعين من الت�شريعات: 

132 - ينظر كمثال على ذلك: مالك بن �أن�س - الموط�أ - دار الآفاق - الجديدة - بيروت - 1979م - �ص216، -366
367، وينظر �أي�ضا: ابن فرحون - تب�صرة الحكام - المرجع ال�سابق - 2/56 - 57، حيث يذكر �أمثلة لذلك منها: تقدير �ضريبة 

التاجر الحربي، وتقدير مقدار الجزية للحربي الذي �أراد الدخول في عقد الذمة …�إلخ.
133 - جمال الدين عطية - النظرية العامة - المرجع ال�سابق - �ص212 - بت�صرف ي�سير.

134 - محمد المبارك -  �آراء ابن تيمية في الدولة ومدى تدخلها في المجال الاقت�صادي - �ص 39 - نقلا عن عبد اللطيف 
86  �ص 67، وينظر: - محمد �سلام مدكور   - عبادة - مقال: الدولة وتنظيم ال�سلطة في الإ�سلام - مجلة الأ�صالة - عدد 85 
- نظرية الإباحة عند الأ�صوليين والفقهاء – المرجع ال�سابق- �ص328. مع ملاحظة �أن لهم ا�صطلاحا �آخر للتنفيذ، المراد به 

التنفيذ العملي للأوامر بغير اجتهاد، والذي يقابل التفوي�ض.
135 ينظر في تف�صيل ذلك: مقال للباحثة بعنوان: مبد�أ ال�شورى في نظام الحكم الإ�سلامي بين الفقه والعمل، مجلة المعيار، 

كلية �أ�صول الدين وال�شريعة والح�ضارة الإ�سلامية، ق�سنطينة، 1431هـ، 2010، العدد24، �ص187-225. 
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النوع الأول: مبني على اجتهاد في الأحكام ال�شرعية، يهدف �إلى معرفة وجه الت�صرف 
وحكمه من الوجهة ال�شرعية، وهو ت�شريع الأحكام.

والنوع الثاني: مبني على اجتهاد في تدبير الم�صالح، يهدف �إلى تعيين وجه الت�صرف 
نظرا لما يحققه من الم�صلحة بتتبع مظانها، وهو ت�شريع التدبير.

ت�شريع  �أن  كما  عليه،  ومبني  الأول  للنوع  تابع  الثاني  النوع  �أن  بينهما  يميز  ما  و�أهم 
�إلا في  الت�شريع«، بينما لا يخ�ضع لها ت�شريع التدبير  الأحكام يخ�ضع لقاعدة »عدم رجعية 

حالات خا�صة. 
يمكننا �أن ننتهي من هذه الإطلالة على طبيعة الوظيفة الت�شريعية للدولة في الإ�سلام، 
�إلى �أنه من الممكن �إ�سناد الت�شريع للدولة كحاجة ملحة في ع�صرنا لتمكينها من القيام بوظائفها 
في خدمة المجتمع والقيام على ��شؤونه، مع التحفظ على المعنى المراد بالت�شريع، و�أنه لا يتعدى 
به  جاءت  ما  على  بناء  المجتمع،  في  الأفراد  �سلوك  تنظم  التي  العامة  القواعد  و�ضع  مفهوم 
ال�شريعة الإ�سلامية من �أحكام تنفيذا لها وتفعيلا لمبادئها الكبرى ومقا�صدها العليا، عبر عملية 
الاجتهاد التي يقوم بها �أولو الأمر من علماء الأمة وحكامها. وتتنوع الت�شريعات التي ت�صدر 
عن الدولة ح�سب طبيعة الاجتهاد الذي بنيت عليه �إلى نوعين؛ ت�شريعات تتعلق بالأحكام 
يت�سم بمحدودية في  عنها،  متفرع  لل�شريعة  تابع  بالم�صالح، وكلاهما  تتعلق  و�أخرى  ال�شرعية، 
للإلغاء  قابل  وقتي  �أنه  باطنه، كما  �أمرهم دون  النا�س في ظاهر  ي�سري على  والمكان،  الزمان 
والتعديل متى ما دعت الحاجة �إلى ذلك، �أو اقت�ضى ذلك تغير الأحوال والظروف والم�صالح، 
�إلا ما كان منه تقريرا لأحكام قطعية في ال�شريعة لا تقبل الاجتهاد. وقد انتهينا في هذا البحث 
المتوا�ضع �إلى �أن �سلطة الت�شريع في الدولة تعود �إلى هيئات �أو م�ؤ�س�سات تخ�ص�ص لهذه المهمة، 
الأمة ممن  بها علماء  يتكفل  ال�شرعية  الأحكام  م�ؤ�س�سة تعمل في مجال  نوعين؛  وهي على 
يح�ضون بثقتها واحترامها، وم�ؤ�س�سة تعمل في مجال التدبير الم�صلحي وو�ضع القوانين اللازمة 
لتنظيم م�صالح الدولة ورعاية ��شؤون المجتمع الداخلية والخارجية، وال�سعي في توفير حاجاته 
العامة والعمل على تحقيق خيره ورفاهه وتقدمه وكل ما يتعلق بحا�ضره وم�ستقبله من منافع 

دينية ودنوية، ودفع ما ينغ�ص عليه راحته �أو يمثل خطرا على �أمنه وا�ستقراره. 
ومن  نف�سي  فمن  �أخط�أت  و�إن  وتوفيقه،  وحده  تعالى  الله  فمن  �أ�صبت  و�إن   هذا؛ 
هذا  �إتمام  بها  ي�سر  التي  نعمته  على  تعالى  و�أحمده  ذنب،  كل  من  الله  و�أ�ستغفر  ال�شيطان، 

العمل، و�أ�س�أله �أن يجعله في الميزان، �إنه ولي ذلك والقادر عليه ولا حول ولا قوة �إلا بالله. 

بحث : رحيمة بن حمو
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الحمدلله رب العالمين وال�صلاة وال�سلام على المبعوث رحمة للعالمين وعلى �آله الطيّبين 
و�صحبه الغر الميامين ومن تبعهم ب�إح�سان الي يوم الدين. 

وبعد
ف�إن الثورات ال�شعبية التي عمت العالم العربي بدءاً من الثورة التون�سية التي كان لها 
ق�صب ال�سبق وانتهت برحيل الطاغية زين العابدين بن علي ، و�سقوط نظامه الدكتاتوري، ثم 
الثورة الم�صرية في 25 يناير 2011  التي كانت رمزاً للتح�ضر والنظام والجلال والجمال والتي 
ثلاثين  م�صر  الذي حكم   12/2/2011 مبارك في  الطاغية ح�سني  الرئي�س  بتنحي  انتهت 
�سنة، ومهّد لابنه جمال مبارك ان يكون خليفة، وكوّن ثروة كبيرة، قدّرتها و�سائل الاعلام بما 
بين 40 مليار و 70 مليار دولار، ثم الثورة الليبية التي بد�أت �ضد الطاغية الم�ستبد الذي ظل 
جاثماً على ال�شعب الليبي 42 عاماً، وعاث في الأر�ض ف�ساداً وا�ستبداداً وا�ستكباراً ، ثم �سقط 
بطريقة مهينة ، كما ينتظر �أن ي�صل هذا الحراك �إلى معظم العالم العربي بل العالم الإ�سلامي، 

بل العالم الثالث �أجمع .
هذه الثورات الحالية ، وما يتبعها ي�ؤمل منها �أن تغير وجه العالم العربي، والإ�سلامي 
الدكتاتورية  الأنظمة  م�ضاجع  وتق�ض  والديمقراطية،  الحرية  من  المزيد  نحو  جذرية  ب�صورة 

الا�ستبدادية الجبرية، وتنذرها انذاراً �شديداً �إما بالإ�صلاح �أو الرحيل.

العلاقة بين الراعي والرعية
) الحاكم والمحكومين (

د. علي محيى الدين القره داغي*

* الأمين العام للاتحاد العالمي لعلماء الم�سلمين
     ونائب رئي�س المجل�س الأوروبي للافتاء والبحوث
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الم�ستبدة  �أنظمتها  تغيير  على  قادرة  ال�شعوب  �أن  الناجحة  الثورات  هذه  �أعطت  كما 
ومئات  والإرهاب،  والترويع،  البط�ش  و�سائل  لها  كانت  ومهما  قوية،  كانت  مهما  و�إ�سقاطها 
الآلاف من الأمن المركزي، والا�ستخبارات، وال�شرطة ال�سرية، والجوا�سي�س، حتى بلغ عددهم 

في م�صر حوالي مليونين، وبذلك �سقطت دعاوى كثرة روّج لها المروجون، وهي.
خلال  من  �إلّا  �إ�سقاطه  يمكن  لا  الظالم  الدكتاتوري  النظام  �إ�سقاط  �أن   : �أولاها 
الأنظمة  تلك  �سقوط  الثورات  هذه  ك�شفت  حيث  الكبرى،  وبالدول  بالخارج،  الا�ستقواء 

الظالمة الدكتاتورية دون �أي ا�ستعانة بالخارج.
�أن التنظيم الم�سلح هو الو�سيلة الوحيدة لإ�سقاط النظام كما فعلت ذلك  ثانيتهما : 
�أنور �سادات ليحل محله  ال�سابق  الرئي�س  المت�شددة حيث قتلت  بع�ض الجماعات الجهادية 
الرئي�س الطاغية ح�سني مبارك، ثم �أعلنت الحرب في �أكثر من بلد عربي و�إ�سلامي، ولم تحقق 
�أي نتائج تذكر �سوى القتل والتدمير ومزيد من �سقوط الأبرياء ، علماً ب�أن ت�أريخنا الإ�سلامي 
�شاهد على �أن التمرد الم�سلم في وجه الحاكم داخل الدول الإ�سلامية ـ ولو كان الحاكم ظالماً 
ـ ترتب عليه الكثير من الفتن والمفا�سد و�إراقة الدماء، والم�صائب، كما �أنها لم تنجح بدءاً من 
الخوارج �إلى الجماعات الإ�سلامية الم�سلحة في الجزائر، بل �أدى ذلك �إلى مراجعات م�شكورة 

من بع�ض قادة الجماعات الجهادية الم�سلحة في م�صر، وليبيا، والجزائر وغيرها.
�إلى التربية، وبث روح العزة والكرامة داخل �شعوبهم،   ولذلك �أدعو �شبابنا جميعاً 
وحينئذ ي�ستطيعون تحريك ال�شارع من خلال التقنيات الحديثة �إذا ظهرت المظالم، �أو الف�ساد، 

�أو �أي محظور ي�ستحق التحرك.
 ونحن في هذا البحث نحاول �أن نلقي الأ�ضواء من خلال بيان وت�أ�صيل العلاقة بين 

الراعي والرعية ) الحاكم والمحكومين(.
 والله �أ�س�أل �أن يكتب لنا التوفيق وال�سداد و�أن يك�سو �أعمالنا كلها ثوب الإخلا�ص 
ولبا�س التقوى و�أن يع�صمنا من الخط�إ والزلل في القول والعمل ويتقبّلها منّى قبولًا ح�سناً �إنه 

مولاي فنعم المولى و نعم الن�صير و المجيب.
كتبه الفقير �إلى ربه

على محيى الدين القره داغى      

بحث : علي محيى الدين القره داغي



129

العلاقة بين الراعي والرعية )الحاكم والمحكومين( : 
لتو�صلنا  الم�شرفة  النبوية  الكريم وال�سنة  الكتاب  ال�شرعية من  الن�صو�ص  نظرنا في  �إذا 
�أ�سا�سية، هي النظام العام، والعقد، والقيم  �أمور  �أن هذه العلاقة تنظمها ثلاثة  �إلى  ب�سهولة 

الأخلاقية: 
الأمر الأول: النظام العام الم�أخوذ من الأدلة القطعية والا�ستقراء الكلي، الذي يتمثل 
في مجموعة من المبادئ الأ�سا�سية والقواعد الكلية العامة في هذا المجال، مثل مبد�أ العدل 

وغيره مما �سنذكره.
 فهذا النظام العام الإ�سلامي يمثل خلا�صة الأدلة ال�شرعية الكثيرة المت�ضافرة في هذا 
المجال، بل بقايا ال�شرائع ال�سماوية ، والفطر ال�سليمة التي ا�ستقرت في نفو�س ال�شعوب والتي 
�أبدية،  كلية  »�إنها   : بقوله  عنها  ال�شاطبي  الإمام  عبر  وقد  �إليها،  ت�صل  لم  و�إن  �إليها  تتطلع 
و�ضعت عليها الدنيا، وبها قامت م�صالحها في الخلق، ح�سبما بّني ذلك الا�ستقراء، وعلى وفاق 
ذلك جاءت ال�شريعة �أي�ضاً، فذلك الحكم الكليّ باق �إلى �أن يرث الله الأر�ض ومن عليها«.

 هذا النظام العام يقوم على مجموعة من القواعد الكلية، والمبادئ الأ�سا�سية، والمقا�صد 
العامة لهذه ال�شريعة ، وقد �أ�شار �إلى الالتزام بهذا النظام العام الخليفة �أبوبكر ال�صديق ر�ضي 
الله عنه ، بل ربط بين الالتزام وبين وجوب الطاعة ، فقال ر�ضي الله عنه في �أول خطبة له بعد 
انعقاد الخلافة له : » �أيها النا�س �إني قد وُليّت عليكم ول�ست بخيركم، �إنْ �أح�سنتُ ف�أعينوني، 
حتى  عندي  قويّ  فيكم  وال�ضعيف  خيانة،  والكذب  �أمانة،  ال�صدق  فقوموني،  �أ�س�أتُ  و�إنْ 
�آخذ الحق له، والقويّ فيكم �ضعيف عندي حتى �آخذ الحق منه ـ �إن �شاء الله ـ لا يدع قوم 
الجهاد في �سبيل الله �إلّا �ضربهم بالذل، ولا ت�شيع الفاح�شة في قوم قط �إلّا عمهم الله بالبلاء، 

�أطيعوني ما �أطعتُ الله ورو�سوله ، ف�إذا ع�صيتُ الله ور�سوله فلا طاعة لي عليكم«.
والحقوق  المبادئ  من  على مجموعة  يقوم  الذي  عمله  برنامج  الخليفة  �أو�ضح   حيث 

المتبادلة من �أهمها: 
1 ـ �أن �صحة خلافته، �أو حكمه مرتبطة بالالتزام بالنظام الإ�سلامي، وهو »�أطيعوني ما 

�أطعتُ الله ور�سوله، ف�إذا ع�صيتُ الله ور�سوله فلا طاعة لي عليكم«.
2 ـ �أن الأمة هي م�صدر المراقبة والمحا�سبة، والتقييم والتقويم، وهي القادرة على الخلع 

كما كانت قادرة على العقد.

بحث : علي محيى الدين القره داغي
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3 ـ �إن ال�سلطة المطلقة مف�سدة مطلقة، و�إن حق ال�سلطة لأحد لي�س حقاً خالداً، و�إنما هو 
حق مقيد بمدى التزامه بـ: 

�أ ـ  الإح�سان والإتقان وتحقيق الغايات المن�شودة والأهداف المق�صودة من الخلافة ، �أو 
الحكم ، وهي : ال�سعي الدائب ، وا�ستفراغ الجهد ، وبذل الم�ستطاع لتحقيق �سعادة الدارين 
، وتعمير الأر�ض في �ضوء منهج الله تعالى ، وتحقيق التنمية ال�شاملة للإن�سان ، ولذلك طلب 
من الأمة م�ساعدته على تحقيق ذلك ، مع نُ�صحه ، و�إر�شاده ، ومحا�سبته بل تقويمه ، و�إعادته 
�إلى جادة ال�صواب ، و�أنه �إذا لم ينفع الن�صح والإر�شاد ، فيكون ال�سبيل هو الخلع والإبعاد .

ب ـ قدرته على تحقيق العدل بين النا�س والابتعاد عن الظلم والاعت�ساف .
حماية الأمة و�أمنها ال�سيا�سي والاجتماعي من المترب�صين بها في الداخل والخارج .

الكذب،  والابتعاد عن  والبيان  وال�شفافية  ال�صدق  قائمة على  تكون  العلاقة  �أن   -4
والغ�ش والتغيير والتدلي�س والخيانة.

ونحن هنا نذكر �أهم المقا�صد العامة، والقواعد الكلية، والمبادئ الأ�سا�سية التي تُعدُّ من 
النظام العام لل�سيا�سة ال�شرعية، وهي: 

والطغيان  والتعدي  والجور  الظلم  وعدم  والق�سط،  بالعدل  الالتزام  الأول:  المبد�أ 
والبغي1: 

 يعتبر هذا المبد�أ في الإ�سلام من �أعظم المبادئ التي تقوم عليها ال�شريعة ، وهو الأ�سا�س 
عليه  �أكد  فقد  الأول،  الرعيل  واقع  وح�سب  القاطعة،  ال�شرعية  الأدلة  ح�سب  فعلًا  الأول 
الخليفة الأول �أبوبكر ال�صديق ر�ضي الله عنه وربط م�شروعية حكمه به، ثم لما نزل به مر�ض 
الموت الذي �أيقن ب�أنه يموت قال لكبار ال�صحابة بالمدينة : »�إنه قد نزل بي ما ترون، ولا  �أظنني 
�إلّا ميت، لما بي، وقد �أطلق الله �أيمانكم من بيعتي، وحلّ عنكم عقدتي، وردّ عليكم �أمركم«2 

العكبري  في الكليات ، ط.م�ؤ�س�سة الر�سالة �ص 150 : )الاعتدال هو تو�سط حال بين حالين في كم  البقاء  �أبو  يقول   -  1
وكيف( ويقول في �ص 639 : )العدل �ضد الجور ..؛ والعدالة لغة الا�ستقامة ، وفي ال�شريعة عبارة عن الا�ستقامة على  الطريق 
الحق بالاختيار( وذلك بالاجتناب عن الهواء ،ويقول في �ص 733 : الق�سط بالك�سر العدل ، وبال�ضم الجور ( والق�سطا�س هو 
الميزان الدقيق للاحتراز عن الزيادة والنق�صان ، وجاء في معجم الو�سيط ،ط. قطر �ص 588 : )العدل : الان�صاف ، وهو �إعطاء 
المرء ماله ، و�أخذ ما عليه (وفي �ص  734 : )الق�سط : العدل ،وهو من الم�صادر المو�صوف بها ، يو�صف به الواحد ، والجمع ، 

يقال : )ميزان ق�سط ، وميزانان ق�سط ، وموازين ق�سط ...والق�سطا�س : �أ�ضبط الموازين و�أقومها( 
- ت�أريخ الطبري ) 3/ 428 (   2

بحث : علي محيى الدين القره داغي
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ثم ر�شحّ لهم عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه ليكون الخليفة الثاني، فوافقوا، وحينئذ كتب 
عهده لعمر في ر�سالة نذكر منها ما يتعلق بالمو�ضوع ، فقال فيها : » ب�سم الله الرحمن الرحيم، 
هذا ما عهد به �أبوبكر خليفة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم عند �آخر عهده بالدنيا و�أو عهده 
بالآخرة، الحال التي ي�ؤمن فيها الكافر ويتقي الفاجر، �إني ا�ستعملت عليكم عمر بن الخطاب، 
ف�إن برّ وعدل فذلك علمي به، ور�أيي فيه، و�إنْ جارَ وبدّل فلا علم لي بالغيب، والخيَر �أردتُ، 

ولكل �أمرئ ما اكت�سب ، و�سيعلم الذين ظلموا �أي منقلب ينقلبون«.

 وقدّم بعد مبايعة ال�صحابة له بعد موت �أبي بكر برنامج عمله الخا�ص بتطبيق العدل 
فقال : »ول�ستُ �أدعُ �أحداً يظلم �أحداً حتى �أ�ضع خدّه على الأر�ض و�أ�ضع قدمي على الخدّ 
الآخر حتى يذعن للحق، ثم �إني بعد �شدتي تلك �أ�ضع خدّي على الأر�ض لأهل العفاف 

و�أهل الكفاف«3. 

المبدأ الثاني: مبدأ الحقوق المتقابلة:
  تقوم العلاقات بين الم�سلمين على الحقوق المتقابلة ، فلي�س في الإ�سلام �شخ�ص له حق 
دون �أن يكون عليه واجب، ولا �آخر يكون عليه واجبات، ولي�س له حقوق، فهذا هو المجتمع 
الإ�سلامي المتوازن الذي يتحمل كل واحد ما عليه مهما كان �صغيراً �أو كبيراً،  فقيراً �أو غنياً، 
حاكماً �أو محكوماً، راعياً، �أو رعية، فلا يكون بمن�أى عن هذا المنهج المتوازن، وهذا التوازن لا 
يوجد في المجتمعات الأخرى، فالمجتمع الر�أ�سمالي قائم على الحقوق، والمجتمع الا�شتراكي 
يقوم على الواجبات، �أما المجتمع الإ�سلامي فهو مجتمع الحقوق والواجبات، و�إن كل م�سلم 
يجب �أن ي�ؤدي واجبه قبل �أن يطالب بحقه، فكل م�ؤمن مطالب ـ بفتح اللام ـ في حين �أن 
الإن�سان في المجتمعات الأخرى يطالب بحقه �أولا، ثم ي�ؤدي واجبه ثانياً، ولذلك تكثر فيها 

النزاعات في حين �أن النزاع قليل في المجتمعات الإ�سلامية الملتزمة ب�شرع الله تعالى.

و�إنما  والتطوع،  المجرد  الإيثار  على  الإ�سلامي  المجتمع  يقوم  فلا  ذلك  على  وبناءً   
الإيثار زيادة خا�صة بالمجتمعات الإ�سلامية لتقوية المجتمع وتما�سكه حيث يقول الله تعالى :  
دُورِهِمْ  يَجِدُونَ ِيف �صُ �إِلَيْهِمْ وَلا  ونَ مَنْ هَاجَرَ  يُحِبُّ قَبْلِهِمْ  وَالْإِيماَنَ مِنْ  ارَ  �أُوا الدَّ تَبَوَّ ذِينَ  �وَالَّ

3 - الم�صدر ال�سابق نف�سه
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ةٌ وَمَنْ يُوقَ �شُحَّ نَفْ�سِهِ فَ�أُولَئِكَ هُمُ  ا�صَ َّا �أُوتُوا وَيُ�ؤْثِرُونَ عَلَى �أَنفُْ�سِهِمْ وَلَوْ كَانَ بِهِمْ خَ�صَ حَاجَةً ِمم
فُْلِحُون4�َ.    اْمل

ف�أ�سا�س المجتمع الإ�سلامي هو الحقوق المتقابلة و�إما الإيثار فزيادة ف�ضل وتمايز.
 ويترتب على ذلك وجود التناف�س في الخير، والت�سارع نحو الأف�ضل، والت�سابق نحو 
من  ال�صالح  ذلك  خلال  من  يتميز  حيث  والتقدم،  والح�ضارة  والبناء  الك�سب  من  مزيد 

الطالح، والقوي من ال�ضعيف، والح�سن من ال�شين، وهكذا.
  �إ�ضافة �إلى �أن ذلك ي�ؤدي �إلى عدم ا�ستغلال �أحد لآخر فيجب �أن ي�أخذ كل واحد 

حقه ما دام قد �أدى ما عليه من واجب .
 وقد تكفلت الآيات القر�آنية الكريمة، والأحاديث ال�شريفة، وكذلك القواعد العامة 
المتقابلة،  الحقوق  هذه  معظم  ببيان  ـ  �سنذكرها  �أو  ـ  ذكرناها  التي  العامة  والمقا�صد  والمبادئ 

ونذكر هنا بع�ض الأحاديث الواردة بهذا ال�صدد، منها: 
1- م�س�ؤولية الراعي عن الرعية في كل ما ا�سترعاه الله تعالى، حيث يقول الر�سول 
الكريم �صلى الله عليه و�سلم : » كلكم راع وكلكم م�س�ؤول فالإمام راع وهو م�س�ؤول والرجل 
راع على �أهله وهو م�س�ؤول والمر�أة راعية على بيت زوجها وهي م�س�ؤولة والعبد راع على مال 
�سيده وهو م�س�ؤول �ألا فكلكم راع وكلكم م�س�ؤول«5، وهذه الم�س�ؤولية ت�شمل كل ما �أمكنه 
الاقت�صادي،  والأمن  الاجتماعي،  والأمن  ال�سيا�سي،  الأمن  مجال  في  تحقيقه  من  الراعي 

وتوفير كافة حاجيات ه�ؤلاء الذين هم تحت رعايته .
2- وجوب العدل والق�سط، وعدم الظلم والبغي ـ كما �سي�أتي ـ .

البخاري  روى  حيث  والتدلي�س،  والغ�ش  الخيانة  عن  والبعد  وال�صفاء  ال�صدق   -3
وم�سلم ب�سندهما عن معقل بن ي�سار قال : �سمعت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يقول : 
»ما من عبد ي�سترعيه الله رعية ، يموت يوم يموت وهو غا�ش لرعيته �إلّا حرّم الله عليه الجنة« وفي 

رواية : » فلم يَحُطْها بن�صحه لم يجد رائحة الجنة« 6. 
9 الآية  الح�شر /  4 - �سورة 

-  متفق عليه ، البخاري ـ مع الفتح ـ )2/317 ، 13/100( وم�سلم ، الحديث 1829 ، ورواه �أبو داود ، الحديث   5
2928

البخاري ـ مع الفتح ـ ) 13/ 112 ، 113 ( وم�سلم ) 3/ 1460 ( راوه    -6
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4- الن�صح للأمة ، ون�صح الأمة لهم ـ كما �سي�أتي ـ .
قال  حيث   ، ونه�ضتها  وحمايتها  وتقويتها  الأمة  لخدمة  الجهد  ا�ستفراغ  وجوب   -5
الر�سول �صلى الله عليه و�سلم :»ما من �أمير يلي �أمور الم�سلمين ، ثم لا يجهد لهم ، وين�صح 

لهم �إلّا لم يدخل معهم الجنة «7 .
6- وجوب الرفق بالأمة وعدم العنف ، والت�ضييق عليهم ، فقد قالت عائ�شة ر�ضي 
الله عنها : » �سمعت ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يقول في بيتي هذا : » اللهم مَنْ ولي 
من �أمر �أمتي �شيئاً ف�شقّ عليهم فا�شقق عليه ، ومَنْ ولي من �أمر �أمتي �شيئاً فَرَفَقَ بهم فارفق 

به«8 . 
 ويقول �صلى الله عليه و�سلم : »�إن �شرّ الرّعاء الحطمة«9 والحطمة : هو العنيف برعاية 

الإبل، والمق�صود به : الوالي القا�سي.
7- عدم الاحتجاب عن ال�شعب، وتحقيق حوائجهم، والا�ستماع لأ�صحابها، حيث 
يقول الر�سول �صلى الله عليه و�سلم: » من ولاه الله من �أمور الم�سلمين فاحتجب دون حاجتهم 

وخلّتهم وفقرهم احتجب الله دون حاجته وخلّته وفقره يوم القيامة «10 .
8- الحب والدعاء المتبادل، ومراعاة الحقوق الاجتماعية من الطرفين، حيث يقول 
وت�صلون عليهم  ويحبونكم   الذين تحبونهم  �أئمتكم  : »خيار  و�سلم  الر�سول �صلى الله عليه 
ويلعنونكم«11،  وتلعنونهم  ويبغ�ضونكم،  تبغ�ضونهم  الذين  �أئمتكم  و�شرار  عليكم،  وي�صلون 
�شعوبهم  �إلى  التي تحببهم  الأعمال  يعمل الحكام من  �أن  يدل على �ضرورة  فهذا الحديث 
وجود  �إلى  بالإ�ضافة  والدعاء،  بالحب  الحب  هذا  يبادلوا  �أن  كذلك  وعليهم  لهم،  فيدعون 

توا�صل اجتماعي بين الطرفين بحيث يقوم الحاكم بال�صلاة على موتاهم، وهكذا. .

الحديث )3/1260 ( 7 - رواه م�سلم 
8 -  رواه م�سلم ، الحديث 1828

ـ مع الفتح ـ  البخاري في �صحيحه  9 - رواه 
والترمذي ، الحديث 1333 ، والحاكم في الم�ستدرك ) 4/ 93 ، 94 ( وقال   ،  2948 الحديث  داود  �أبو  رواه   -  10

: �صحيح ، ووافقه الذهبي .
1846 الحديث رقم   ، رواه م�سلم   - 11
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المبدأ الثالث: مبدأ المساواة العامة:
 فمن �أهم القواعد التي �أر�ساها الإ�سلام هي قاعدة الم�ساواة بين الم�سلمين م�ساواة في 
الحقوق والواجبات ، وم�ساواة في الأحكام والمكانة والاعتبار، فالم�سلمون مت�ساوون ك�أ�سنان 
الم�شط فلا ف�ضل لواحد منهم على الآخر على �أ�سا�س العرق، �أو اللون، �أو ال�شكل، �أو القومية 
�أو القبيلة ، �أو الإقليم ، بل الب�شرية في هذا كلهم �سواء فكلهم من �آدم و�آدم من تراب، ولا 
�أ�سود على  �أ�سود، ولا  �أبي�ض على  ف�ضل لعربي على عجمي ، ولا لعجمي على عربي ولا 
�أبي�ض، ولا... ولا... �إلّا بالتقوى، علماً ب�أن التقوى هي في ال�صدر لا يعلم بها �إلّا الله تعالى.  

فقد ق�ضى الإ�سلام من خلال �آيات و�أحاديث كثيرة على كل مظاهر التفرقة على �أي 
�أ�سا�س كانت فهي مرفو�ضة في الإ�سلام.

وكذلك الم�ساواة �أمام الق�ضاء والمحاكم وفي تحقيق العدالة وو�صول الحق �إلى �صاحبه 
مهما كان قوياً �أو �ضعيفاً كما قال الخليفة �أبو بكر ر�ضي الله عنه »القوي عندكم �ضعيف حتى 

�آخذ منه حق ال�ضعيف، وال�ضعيف قوي عندي حتى �آخذ له حقه من القوي«.

المبدأ الرابع : مبدأ المساواة بين الحاكم والمحكوم 
�أبوبكر في  الخليفة  قال  الم�س�ؤولية، ولذلك  �إلّا  تزد  و�أنه لم  الب�شرية،  مثلية الحاكم في 
�أول خطبة له بعد الخلافة يحدد فيها برنامج عمله : »�أيها النا�س �إني قد وُليّت عليكم ول�ست 
�أن يُ�سمى : خليفة الله، حينما دُعي به، فقال : » ل�ستُ  بخيركم،... « ولذلك رف�ض �أي�ضاً 
خليفة الله، ولكني خليفة ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم «12 مع �أن فيه وجهاً، ولكن الجمهور 
على منع هذا الا�سم، لأن الا�ستخلاف للغائب، والله حا�ضر، ولأن فيه نوعاً من التقدي�س 
والتمايز، فالخليفة هو واحد من النا�س، ولكنه كلف بحمل �أمانة �أكبر، وم�س�ؤولية �أعظيم، فهو 
لي�س فوق الب�شر، ولا ظل الله في الأر�ض، كما ت�صوره النا�س، �أو �صور لهم في ع�صر الوثنيات 
وال�صنميات وظلال الله المدّعاة في الأر�ض13، ومثل ذلك �أكد عليه الخليفة الثاني عمر بن 

12- المقدمة لابن خلدون �ص 171 
13- الدكتور عماد الدين خليل : حول القيادة وال�سلطة ط. مكتبة النور بالقاهرة �ص 15
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الخطاب ر�ضي الله عنه فقال : في �إحدى خطبه : »�أيها النا�س لقد ر�أيتني �أرعى لحالات لي 
من بني مخزوم فكنتُ �أ�ستعذب لهن الماء فيقب�ضني القب�ضة من التمر �أو الزبيب« ثم لما نزل 
قاله له عبد الرحمن بن عوف : » ما �أردت بهذا يا �أمير الم�ؤمنين ؟ �أجاب : ويحك يابن عوف، 
لقد خلوت �إلى نف�سي، فقالت لي : �أنت �أمير الم�ؤمنين ولي�س بينك وبين الله �أحد، فمن ذا 

�أف�ضل منك ؟ ف�أردت �أن �أعرفها قدرها «14. 
 هذا المبد�أ الجديد الذي �أ�ضفته قد يثور حول ذكره الت�سا�ؤل: فهل يمكن �أن يدعي 

الحاكم غير ذلك في الأمة الإ�سلامية ؟ 
�شخ�صية،  بميزات  يمتازون  ب�أنهم  ظلمهم  يبررون  والظلمة  الطغاة  جميع  ان   : الجواب 
�أو مكت�سبة ب�سبب الحكم ، فقد ادعى بع�ضهم الألوهية ، وادعى الآخرون �أن روح الإله قد 
�سرت فيهم، وادعى بع�ض ثالث : �أنهم مقد�سون مع�صومون ، وادعى بع�ض رابع : �أنهم الأمة، 
حللنا  روحان  نحن  �أنا،  وال�شعب  ال�شعب  »�أن   : يقولون  فك�أنما  هو،  ال�شعب  و�أن  وال�شعب، 
بدنا؟!!!، بل �أنا الروح حللت ال�شعب » ، وادعى خام�س : �أنه الإن�سان والمجد، وال�شعب هم 
الح�شرات، �أو الجرذان، كما قال �شاو�سي�سكو عندما تظاهر �شعبه، فقال هو وزوجته : » �أبيدوا 
ه�ؤلاء الح�شرات بالمبيدات«، وقال القذافي :  » �أنا المجد و�أنا العزة .... وه�ؤلاء المتظاهرون هم 

الجرذان والخونة«15 ، وهكذا .
 وقد �سجل الله تعالى هذه الأقوال في القر�آن الكريم من خلال فرعون قدوة حكام 
�شَاد�16  َّال مَا �أَرَى وَمَا �أَهْدِيكُمْ �إَِّال �سَبِيلَ الرَّ ال�سوء، فقال تعالى :� قَالَ فِرْعَوْنُ مَا �أُرِيكُمْ �إِ
ف�أو�ضح هنا ب�أن ر�أيه هو الر�أي الأوحد ، و�أنه لي�س هناك ر�أي �آخر ، و�أن ر�أيه مع�صوم حيث لا 
بد لكم �إلّا �سبيل المجد والر�شاد والقوة ، ولذلك كان ال�شعب عنده حقيراً لا قيمة له ، فقال 

تعالى مبيناً هذه الحقيقة �فَا�سْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَ�أَطَاعُوهُ �إِنَّهُمْ كَانُوا قَوْماً فَا�سِقِيَن�17.
 ولننظر في الآيات الآتية التي تو�ضح نف�سية فرعون وطغيانه وجبروته وانه يرى نف�سه 
رَ وَهَذِهِ  �أف�ضل من غيره فقال تعالى : �وَناَدَى فِرْعَوْنُ ِيف قَوْمِهِ قَالَ يَا قَوْمِ �أَلَيْ�سَ ِيل مُلْكُ مِ�صْ

المقدمة لابن خلدون �ص 171  - 14
15 -  خطبته المتفرة على معظم قنوات العالم التي تكررها منذ 20/2/2011 �إلى يومنا هذا 

29 �سورة غافر /الآية    - 16
�سورة الزخرف / الآية 54  -17
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رُون18�َ ثم لم يكتف ب�أنه �أف�ضل من مو�سى عليه ال�سلام  ْتِي �أَفَلا تُبْ�صِ ْرِي مِنْ َحت الْأَنهَْارُ تَج
نَّهُمْ كَانُوا قَوْماً فَا�سِقِيَن�19 بل و�صل به  طَاعُوهُ �إِ ، و�إنما ا�ستخف قومه : � فَا�سْتَخَفَّ قَوْمَهُ فَ�أَ
لََأُ مَا عَلِمْتُ لَكُمْ مِنْ  هَا اْمل الطغيان �إلى �أن يقول : انه الههم فقال تعالى : �وَقَالَ فِرْعَوْنُ يَا �أَيُّ
ي �20 ، بل و�صل به الأمر والطغيان والدكتاتورية والا�ستبداد ، وكبت الحريات �إلى  ِ �إِلَهٍ غَْري
�أن قتل ال�سحرة لأنهم لم ي�ست�أذنوه في الإيمان بالله تعالى � قَالَ فِرْعَوْنُ �آمَنْتُمْ بِهِ قَبْلَ �أَنْ �آذَنَ 

دَِينَةِ لِتُخْرِجُوا مِنْهَا �أَهْلَهَا فَ�سَوْفَ تَعْلَمُون21�َ. ُوهُ ِيف اْمل كَْرٌ مَكَرُْمت لَكُمْ �إِنَّ هَذَا َمل
 وقد حوّل فرعون ما عر�ضه عليه مو�سى عليه ال�سلام من نقا�ش فكري وحوار عقلي 
لُ �أَبْنَاءَهُمْ  وجدال نظري �إلى معركة القتل والإبادة فقال تعالى حكاية عنه : � قَالَ �سَنُقَتِّ
من  الطغاة  ه�ؤلاء  �صفات  تعالى  الله  بّني  كما  قَاهِرُون22�َ  فَوْقَهُمْ  وَ�إِنَّا  نِ�سَاءَهُمْ  وَنَ�سْتَحْيِي 
ِنَ  نَّهُ َمل نَّ فِرْعَوْنَ لَعَالٍ ِيف الْأَرْ�ضِ وَ�إِ العلو والا�ستكبار والإ�سراف والتبذير فقال تعالى : �وَ�إِ
ُ�سْرِفِين�23 كما و�صفه الله تعالى بالطغيان فقال تعالى �اذْهَبْ �إِلَى فِرْعَوْنَ �إِنَّهُ طَغَى�24  اْمل

وفي �آية ثانية �اذْهَبَا �إِلَى فِرْعَوْنَ �إِنَّهُ طَغَى�25.
 كما بّني الله تعالى �أن الطغاة الم�ستبدين ي�سيرون دائماً على �إ�ضعاف ال�شعب، والأمة، 
و�إحداث التفرقة بينها ، وجعلهم �شيعاً وفرقاً متنافرة، ليتحكم فيهم، ويكون قادراً على القتل 
والذبح والعذاب لكل من يت�صدى لهم فقال تعالى :��إِنَّ فِرْعَوْنَ عَلا ِيف الْأَرْ�ضِ وَجَعَلَ �أَهْلَهَا 

فُْ�سِدِين�26. بْنَاءَهُمْ وَيَ�سْتَحْيِي نِ�سَاءَهُمْ �إِنَّهُ كَانَ مِنَ اْمل عِفُ طَائِفَةً مِنْهُمْ يُذَبِّحُ �أَ �شِيَعاً يَ�سْتَ�ضْ
 وقد ق�ص الله تعالى في القر�آن الكريم ق�ص�صاً �أخرى ت�ؤكد هذا المعنى فقال تعالى في 
طغيان الطاغية )نمرود( مع �سيدنا �إبراهيم حينما ادعى الألوهية حتى ادعى الإحياء والإماتة 

فقال : ��أَناَ �أُحْيِي وَ�أُمِيت27�ُ.
51 الزخرف /الآية  �سورة    18
�سورة الزخرف / الآية 54   19
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 �إذن الم�شكلة الأ�سا�سية في الحكم هو الطغيان و�أن الحكام ي�صل �إلى مرحلة �إلى �أنه 
لي�س مثل بقية الب�شر، و�إن كان هذا التمايز يبد�أ ب�أمر خفيف لي�صل �إلى ادعاء مرتبة الألوهية 

ا يَفْعَلُ وَهُمْ يُ�سْ�أَلُون28�َ . لُ عَمَّ و�أنه �لا يُ�سْ�أَ
الو�سائل والأدوات والآليات لمنع الحاكم  الأ�سا�س هو و�ضع جميع   ومن هنا فالحل 

ادعاء هذا التمايز، وهذا ما فعله الإ�سلام من خلال ما ي�أتي: 
1- الجانب العقدي الذي ركز الإ�سلام عليه تركيزاً �شديداً ، و�أولى له عناية ق�صوى، 
وذلك من خلال �أن العقيدة الإ�سلامية تقوم على �أن جميع الب�شر بكل طوائفهم و�شعوبهم 
و�أقوامهم و�أجنا�سهم من �آدم، و�آدم من تراب خلقه بيده ثم نفخ فيه من روحه ، وهذا ما عليه 
يّز نف�سه �أو  مئات الآيات، والأحاديث ال�صحيحة، ولذلك لا يجوز لأحد ـ مهما بلغ ـ �أن ُمي
يدعي �أنه يمتاز من حيث الخلق على �أي �أحد �آخر، ومن هنا ردّ الله تعالى على بني �إ�سرائيل لماّ 
َّنْ خَلَقَ �29 ولم  ادّعَوا �أنهم �أحباء لله و�أنهم ال�شعب المختار فقال تعالى : �بَلْ �أَنْتُمْ بَ�شَرٌ ِمم
�إلّا ب�شراً،  ل ذلك حتى للأنبياء والر�سل ب�أنهم لي�سواً  يكتف بذلك القر�آن الكريم ، بل �أ�صّ
ولكن الله تعالى �أوحى �إليهم ، حيث �أكد ذلك في �أكثر من �آية فقال تعالى : � قَالَتْ لَهُمْ 
اَ  َّمن َّ �أَ َيل اَ �أَناَ بَ�شَرٌ مِثْلُكُمْ يُوحَى �إِ َّمن َّال بَ�شَرٌ مِثْلُكُم30�ْ وقال تعالى : � قُلْ �إِ رُ�سُلُهُمْ �إِنْ نحَْنُ �إِ
�إِلَهُكُمْ �إِلَهٌ وَاحِد31�ٌ ، فالمثلية في الخلق وعدم امتياز �أحد في الأ�صل والخلق هي الأ�سا�س 

في التعامل الإن�ساني.
الجانب التربوي الذي يربي فيه الإ�سلام الإن�سان على هذا المعنى الإن�ساني من   -2
خلال عدد من الآيات والأحاديث التي ت�ؤ�صل ذلك، بل يربطه بالإيمان حيث يقول الر�سول 
�صلى الله عليه و�سلم : »لا ي�ؤمن �أحدكم حتى يحب لأخيه ما يحب لنف�سه، ويكره لأخيه 

ما يكره لنف�سه «32. 
القائد في  النبي  وهو  و�سلم  الر�سول �صلى الله عليه  ت�صرفات  القدوة من خلال   -3
م�أكله وم�شربه وملب�سه ، وجميع ت�صرفاته مع �أمته ، حيث لم يكن يميّز نف�سه لا بملب�س خا�ص 

الآية 23 الأنبياء /  28 �سورة 
29  �سورة المائدة / الآية 18

الآية 11 �إبراهيم /  30 �سورة 
31-  �سورة الكهف / الآية 110

- 32
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ولا مكان ولا غيره ، يقول �صلى الله عليه و�سلم : » �أيها النا�س �إنما �أنا ابن امر�أة من قري�ش 
كانت ت�أكل القديد  وتم�شي في الأ�سواق « ، وكانت الآيات القر�آنية تذكره دائماً بهذا الجانب 
اَ �إِلَهُكُمْ �إِلَهٌ وَاحِد33�ٌ  م�ؤكداً عليه �أن يقول : �وَلَوْ  َّ �أََّمن اَ �أَنَا بَ�شَرٌ مِثْلُكُمْ يُوحَى �إَِيل � قُلْ �إَِّمن
�أَدْرِي  �وَ�إِنْ  وء34�ُ و�أن يقول :  ال�سُّ نِيَ  مَ�سَّ وَمَا   ِ ْري َ مِنَ اْخل تُ  ْ �سْتَكَْرث الْغَيْبَ َال �أَعْلَمُ  كُنْتُ 

�أَقَرِيبٌ �أَمْ بَعِيدٌ مَا تُوعَدُون35�َ .
 ويدخل في هذا الباب بع�ض الآيات التي يفهم منها العتبا ، �أو التوجيه ، منها قوله 
كْرَى�36  رُ فَتَنْفَعَهُ الذِّ كَّ ى �أَوْ يَذَّ كَّ هُ يَزَّ عْمَى )وَمَا يُدْرِيكَ لَعَلَّ تعالى : �عَبَ�سَ وَتَوَلَّى �أَنْ جَاءَهُ الْأَ
دَقُوا وَتَعْلَمَ الْكَاذِبِين�37  ذِينَ �صَ َ لَكَ الَّ َ �أَذِنتَْ لَهُمْ حَتَّى يَتَبََّني ُ عَنْكَ ِمل وقوله تعالى �عَفَا اَّهلل

وغير ذلك .
 ويدخل في هذا الباب �أي�ضاً الآيات القر�آنية الدالة على �أنه لي�س بيد الر�سول �شيء 
�أمور الكون، والتوبة، والعفو، والعذاب، والن�صر، والهداية وغير ذلك، منها قوله تعالى  من 
يْطِر38�ٍ ومنها قوله تعالى : �لَيْ�سَ لَكَ مِنَ الْأَمْرِ  ُ�صَ رٌ لَ�سْتَ عَلَيْهِمْ ِمب اَ �أَنتَْ مُذَكِّ رْ �إَِّمن )فَذَكِّ
مْرَ كُلَّهُ ل� وُنَ(39 ثم قال تعالى : � قُلْ �إِنَّ الْأَ بَهُمْ فَ�إِنَّهُمْ ظَاِمل وْ يُعَذِّ �شَيْءٌ �أَوْ يَتُوبَ عَلَيْهِمْ �أَ

ِيَن�41 وقال تعالى : �قُلْ لَوْ  ُ رَبُّ الْعَاَمل لْقُ وَالْأَمْرُ تَبَارَكَ اَّهلل َ 40 وقال: � �أَلا لَهُ اْخل

ِيَن�42 . اِمل ُ �أَعْلَمُ بِالظَّ يَ الْأَمْرُ بَيْنِي وَبَيْنَكُمْ وَاَّهلل �أَنَّ عِنْدِي مَا تَ�سْتَعْجِلُونَ بِهِ لَقُ�ضِ
في  والعملي  القيادي  برنامجه  يقدم  عنه  الله  ر�ضي  ال�صديق  �أبوبكر  الخليفة  وهذا    
كلمات م�ؤثرة يقول فيها : ��أيها النا�س �إني قد وُليّت عليكم ول�ست بخيركم ، �إنْ �أح�سنتُ 
ف�أعينوني، و�إنْ �أ�س�أتُ فقوموني، ال�صدق �أمانة، والكذب خيانة، وال�ضعيف فيكم قويّ عندي 

الآية 110 الكهف /  �سورة    -33
188 الآية  الأعراف /  �سورة    -34
الآية 109 الأنبياء /  �سورة    -35
4   1- �سورة عب�س /الآية    -36

التوبة /الآية 43 37-  �سورة 
22  - 21 الآية  الغا�شية /  �سورة    -38

�سورة �آل عمران /الآية 128   -39
154 الآية  �آل عمران /  �سورة    -40

54 الآية  الأعراف /  �سورة    -41
58 الآية  الأنعام /  �سورة    -42
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حتى �آخذ الحق له ، والقويّ فيكم �ضعيف عندي حتى �آخذ الحق منه ـ �إن �شاء الله ـ لا 
يدع قوم الجهاد في �سبيل الله �إلّا �ضربهم بالذل، ولا ت�شيع الفاح�شة في قوم قط �إلّا عمهم الله 

بالبلاء، �أطيعوني ما �أطعتُ الله ور�سوله ، ف�إذا ع�صيتُ الله ور�سوله فلا طاعة لي عليكم�.
 ومن هذا المنطلق كان الر�سول �صلى الله عليه و�سلم يتعامل مع �أ�صحابه ك�أنه واحد 
منهم ، ففي غزوة بدر كان مع جي�ش الر�سول �صلى الله عليه و�سلم �سبعون بعيراً يتعاقبون على 
ركوبها ، وكان الر�سول �صلى الله عليه و�سلم و�أبو لبابة ، وعلى ابن �أبي طالب يتعاقبون على 
بعير واحد ، ف�أراد �أبو لبابة وعلي �أن ي�ؤثراه بالركوب فامتنع �صلى الله عليه و�سلم ، فقال: » ما 

�أنتما ب�أقوى مني ، ولا �أنا ب�أغنى عن الأجر منكما «43 .

المبدأ الخامس : مبدأ الشورى والمشاورة : 
�أو ح�سب   ، الدائمة مع الأمة من خلال ممثليها   حيث يجب على الحاكم م�شاورته 
�أهمية المو�ضوع ، ف�إن كان يحتاج �إلى ر�أي الأمة كلهم فعليه �أن ي�ست�شيرهم من خلال ا�ستفتاء 
عام نزيه حرّ ، و�إلّا فقد تكون الم�شورة لأهل الع�سكر، وقد تكون لأهل تخ�ص�ص �آخر ، وهذا 
ما �أمر الله تعالى به ر�سوله الموحى �إليه �صلى الله عليه و�سلم، فقال تعالى : � فَاعْفُ عَنْهُمْ 

مْرِ �44. وَا�سْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ�شَاوِرْهُمْ ِيف الْأَ

المبدأ السادس : مبدأ المناصحة والانتصاح والمراقبة
                                  والمحاسبة : 

 ومن المعلوم �أن الإ�سلام �أولى عناية ق�صوى بالن�صيحة ، وبالأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر ، و�أن هذه الن�صيحة لي�ست للم�ست�ضعفين فقط ، بل لأئمتهم �أي�ضاً، حتى ح�صر الر�سول 
�صلى الله عليه و�سلم الدين في الن�صيحة ، فقال : »الدين الن�صيحة ، قالوا لمن يار�سول الله ؟ 

قال : » لله ولر�سوله وللم�ؤمنين «45 ، والآيات والأحاديث كثيرة في هذا المجال.
�أحمد في م�سنده )1/411( ورواه الحاكم بنف�س م�سند �أحمد الم�ستدرك )3/20( وقال : �صحيح على �شرط  رواه   -43
م�سلم، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد ) 6/96 ( : رواه �أحمد والبزار ، وفيه عا�صم بن بهدلة ، وحديثه ح�سن ، وبقية رجال 

�أحمد رجال ال�صحيح .
�سورة �آل عمران / الآية 159  44

45-  متفق عليه
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 ومن الجانب العملي والتطبيقي �أن الخلفاء الرا�شدين ر�ضي الله عنهم كانوا حري�صين 
�أ�شد الحر�ص على ال�ضرورة �أن تقوم الأمة بواجبها في الن�صح والإر�شاد والمراقبة والمحا�سبة، 
فهذا الحليفة عمر ر�ضي الله عنه قال : »يا مع�شر الم�سلمين، ماذا تقولون لو ملت بر�أ�س �إلى 
قطع  �إلى  )و�أ�شار  بال�سيف هكذا  نقول  كنا   : �أجل   : فقال  �إليه رجل،  فقام  ؟  الدنيا هكذا 
فقال  بقولي،  �أعني  �إياك  نعم   : الرجل  قال   ) ؟  بقولك  تعني  �أ�إياي    : عمر  فقال  الر�أ�س( 
عمر: )الحمد لله الذي جعل في رعيتي من يقومني �إذا اعوججتُ(، وقال حذيفة ر�ضي الله 
عنه: )دخلت على عمر يوماً فر�أيته مهموماً حزيناً ، فقلت له : ما يهُمّك يا �أمير الم�ؤمنين ؟ 
قال: )�إني �أخاف �أقع في منكر، فلا ينهاني �أحد منكم تعظيماً( قال حذيفة : والله لو ر�أيناك 
خرجت عن الحق لنهيناك، ف�سرّ عمر وقال : ) الحمد لله الذي جعل لي �أ�صحاباً يقومونني 
�إذا اعوججتُ(، وعن الح�سن بن علي ر�ضي الله عنهما قال : ) كان بين يدي عمر وبين رجل 
�أتقول لأمير الم�ؤمنين : اتق  �أحد الجال�سين،  كلام في �شيء، فقال الرجل : اتق الله، فقال 
الله؟ فردّ عمر : )دعه فليقلها لي، فلا خير فيكم �إذا لم تقولوها، ولا خير فينا �إذا لم نقبلها«، 

فهذه قمة الم�ساءلة.
والمظاهرات   ، ال�شعبية  الثورات   : والمراقبة  والمحا�سبة  الن�صح  باب  في  يدخل  ومما   

والاحتجاجات ، ونحوها .

المبدأ السابع : توفير الحرية الكافية في كل
                                مجالات الحياة 

يمكن تق�سيم الحريات العامة �إلى : 
• الحرية الفكرية، والدينية 

• الحرية الاقت�صادية )حرية الملكية، وحرية العمل( 
• الحرية ال�سيا�سية 

• الحرية العلمية والثقافية 
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حماية الحريات من �أعظم الكرامة للإن�سان : 
  �إن كرامة الان�سان لا يمكن �أن تتحقق في ظل الكبت والظلم والتع�سف ، و�إنما كرامة 
الإن�سان متلازمة مع حقه في الحرية الفكرية والدينية ، وال�سيا�سية ، والمدنية ، والاجتماعية ، 

والاقت�صادية )حرية الملكية ، حرية العمل ( والعلمية والثقافية ونحوها .
  ولا ي�سع المجال لافراد كل نوع بالحديث ال�شامل المت�ضمن موقف الا�سلام من كل 
حرية من هذه الحريات ، و�إنما نتحدث ب�شكل عام عنها بحيث لا يتجاوز ذكر المبادئ العامة 

مع بع�ض �أدلتها ب�إيجاز : 
�أولًا ـ الحرية الفكرية : 

  �إن الحرية الفكرية في الإ�سلام لي�ست مجرد حق للإن�سان و�إنما هي حق الله تعالى 
على الإن�سان �أي�ضاً، وهذه الحرية تقت�ضي عدة �أمور من �أهمها : احترام العقل والعناية به ، 
وت�شغيله ، وتحريكه ، وعدم تجميده من خلال التقليد، والتع�صب، وهذه الأمور وغيرها بارزة 
جداً في الإ�سلام فقد �أعلى من ��شأن العقل، ورفع ��شأنه، فجعله مناط التكليف، فلا تكليف 
�إلّا بالعقل ، وجعله دليلًا على وجوده، وحجة على وحدانيته ، بل �أمر الله تعالى بالرجوع �إليه 

ادِقِيَن�46 . عند الاختلاف العقلي فقال تعالى : �قُلْ هَاتُوا بُرْهَانكَُمْ �إِنْ كُنْتُمْ �صَ
�آية، ب�صيغة الفعل    وقد ا�ستعمل القر�آن الكريم م�شتقات » عقل« في ت�سع و�أربعين 
الما�ضي ) عقلوه ( مرة واحدة ، والبقية بفعل الم�ضارع �سواء بلفظ الغائب )يعقلها( مرة واحدة، 
�أم بلفظ المتكلم مع الغير )نعقل( مرة واحدة ، �أم بلفظ الجمع الغائب )يعقلون( اثنان وع�شرون 

مرة �أم ب�صيغة الجمع المخاطب ) تعقلون ( �أربعة وع�شرون مرة47 .
مرادفه  ورد  ولكن  الكريم  القر�آن  نكرة في  �أو  معرفاً  بالا�سم  )العقل(  لفظ  يرد    ولم 
مثل )الألباب( وهو جمع اللب وهو العقل �ست ع�شرة مرة48 ، و)الُحلُم( ب�ضم الحاء واللام 
بمعنى العقل مرتين49، و )حِجْر( بك�سـر الحـاء و�سكـون الجيم بمعنى العقل مرة واحدة50، 

البقرة / الآية111 46- �سورة 
47-  يراجع : معجم �ألفاظ القر�آن الكريم للأ�ستاذ محمد ف�ؤاد عبالدباقي مادة ) عقل ( 

ال�سابق مادة ) لب (  48- الم�صدر 
ذِينَ لَمْ يَبْلُغُوا الْحُلُمَ مِنْكُمْ ( وقوله تعالى : ) وَ�إذَِا بَلَغَ  �سورة النور ، الآيتان 58 – 59 ، قوله تعالى : )  وَالَّ في  وهما    -49

الْأطَْفَالُ مِنْكُمُ الْحُلُمَ فَلْيَ�سْتَ�أْذِنُوا (
50- في قوله تعالى في و�سرة الفجر ، الآية 5 : ) هَلْ فِي ذَلِكَ قَ�سَمٌ لِذِي حِجْرٍ( �أي الذي عقل 
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و)النُهَى( ب�ضم النون وفتح الهاء بمعنى العقل مرتين51 و) القلب( وجمعه ، في عدة �آيات52، 
و )الف�ؤاد  وجمعه في عدة �آيات �أخرى53 ، �إ�ضافة �إلى �آيات كثيرة في النظر والتدبر ، والتب�صر، 

ونحوها.
فهذه الآيات الكريمة الكثيرة حول العقل وم�صطلحاته الأخرى يفهم منها بو�ضوح ما 

يلي : 
1 ـ احترام العقل ، والثناء عليه و�أنه له مكانة عظيمة في الإ�سلام ، و�أنه ال�شاهد الثاني 
بعد �شاهد الوحي ل�صدق الر�سالات ال�سماوية التي خاتمها الإ�سلام ، وبالتالي فلا يمكن �أن 
يتعار�ض النقل ال�صحيح الخالي عن العوا�ض مع العقل ال�سليم ، وقد �ألف �شيخ الإ�سلام ابن 
تيمية رحمه الله كتاباً في �أحد ع�شر مجلداً حول )درء تعار�ض العقل والنقل( حيث �أثبت 
�أن هذا التعار�ض غير وارد ف�ضلًا عن البحث عن الجمع بينهما ، وهو بذلك رد على عدد من 

العلماء الذين حاولوا التوفيق بينهما عند التعار�ض54 .
  وهذا هو الحق الذي لا محيد عنه ، وذلك لأن العقل مخلوق لله تعالى والوحي منزل 

من عنده ، فكيف يتعار�ض كتابه المنزل الم�سطور مع كتابه المفتوح  ؟
ِيف  مَاذَا  انْظُرُوا  �قُلِ   : تعالى  الله  قال  حيث   ، وت�شغيله  العقل  ب�إعمال  الأمر  2ـ 
اَ  ذُرُ عَنْ قَوْمٍ لا يُ�ؤْمِنُون55�َ  وقال تعالى : �قُلْ �إَِّمن مَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ وَمَا تُغْنِي الْآياتُ وَالنُّ ال�سَّ
ةٍ �إِنْ هُوَ �إَِّال نذَِيرٌ  احِبِكُمْ مِنْ جِنَّ رُوا مَا بِ�صَ ِ مَثْنَى وَفُرَادَى ثُمَّ تَتَفَكَّ َّهِلل �أَعِظُكُمْ بِوَاحِدَةٍ �أَنْ تَقُومُوا 

َ يَدَيْ عَذَابٍ �شَدِيد56�ٍ .   لَكُمْ بَْني
ال�سموات  خلق  في  ال�شمولي  النظر  �إلى  الكريم  القر�آن  �أر�شدنا  الرباني  الأمر  ومع   

والأر�ض، والنظر الجزئي التف�صيلي في كل �شيء من هذا الكون، وفي الأنف�س والآفـاق.

هَى(  نَّ فِي ذَلِكَ لَآياتٍ لِأوُلِي النُّ 51- هما في �سورة طه ،  الآية 54 ،  والآية 128 وهو قوله تعالى : ) كُلُوا وَارْعَوْا �أنَعَْامَكُمْ �إِ
هَى( �أي لأ�صحاب العقول  وقوله تعالى : ) �إنَِّ فِي ذَلِكَ لَآياتٍ لِأوُلِي النُّ

52 -يراجع : معجم �ألفاظ القر�آن الكريم ، مادة ) قلب ( 
ال�سابق ، مداة ) ف�ؤاد (  المرجع    -53
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مَاوَاتِ    وفي الحث على النظر ال�شمولي العام يقول الله تعالى : � �إِنَّ ِيف خَلْقِ ال�سَّ
ُ مِنَ  ا�سَ وَمَا �أَنزَْلَ اَّهلل اَ يَنْفَعُ النَّ ْرِي ِيف الْبَحْرِ ِمب هَارِ وَالْفُلْكِ الَّتِي تَج يْلِ وَالنَّ وَالْأَرْ�ضِ وَاخْتِلافِ اللَّ
حَابِ  يَاحِ وَال�سَّ رِيفِ الرِّ ةٍ وَتَ�صْ رْ�ضَ بَعْدَ مَوْتِهَا وَبَثَّ فِيهَا مِنْ كُلِّ دَابَّ مَاءِ مِنْ مَاءٍ فَ�أَحْيَا بِهِ الْأَ ال�سَّ

مَاءِ وَالْأَرْ�ضِ لَآياتٍ لِقَوْمٍ يَعْقِلُون57�َ . َ ال�سَّ رِ بَْني ُ�سَخَّ اْمل
اتٌ  وفي الحث على النظر الجزئي يقول الله تعالى �وَِيف الْأَرْ�ضِ قِطَعٌ مُتَجَاوِرَاتٌ وَجَنَّ
هَا عَلَى بَعْ�ضٍ ِيف  لُ بَعْ�ضَ اَءٍ وَاحِدٍ وَنُفَ�ضِّ نْوَانٍ يُ�سْقَى ِمب ُ �صِ نْوَانٌ وَغَْري مِنْ �أَعْنَابٍ وَزَرْعٌ وَنخَِيلٌ �صِ

الْأُكُلِ �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَآياتٍ لِقَوْمٍ يَعْقِلُون58�َ .
  وهاتان الآيتان ختمتا بقوله تعالى �لَآياتٍ لِقَوْمٍ يَعْقِلُونَ �مما يدل على �أهمية العقل 
، والحث على ت�شغيله وتفعليه ، ووردت كذلل �آيات كثيرة في هذا المعنى ، وتختم كذلك �إما 

بنف�س الخاتمة ، �أو بما هو قريب منه .
رُون59�َ  بل يقول    وفي النظر �إلى الأنف�س يقول الله تعالى : � وَِيف �أَنْفُ�سِكُمْ �أَفَلا تُبْ�صِ
القر�آن الكريم بكل ثقة وثبات :  �إن الآيات الكثيرة في الأنف�س والآفاق التي يكت�شفها العلم 
على مرّ الزمن �ست�ؤدي لا محالة �إلى هداية العقل هداية كاملة �إلى الإيمان ب�أن هذا القر�آن هو 
قُّ  َ َ لَهُمْ �أَنَّهُ اْحل يهِمْ �آيَاتِنَا ِيف الْآفَاقِ وَِيف �أَنْفُ�سِهِمْ حَتَّى يَتَبََّني ِ الحق حيث يقول تعالى :  ��سَنُر

ْ يَكْفِ بِرَبِّكَ �أَنَّهُ عَلَى كُلِّ �شَيْءٍ �شَهِيد60�ٌ . �أَوََمل
  وقد �أثنى الله تعالى على العقل و�صاحبه في عدة �آيات ، ف�أ�سند �إليهم ف�ضل القدرة 
يَعْلَمُونَ  ذِينَ  الَّ يَ�سْتَوِي  هَلْ  �قُلْ  على التذكر والتفقه والاتعاظ والاعتبار ، فقال تعالى : 
 : كونية  �آيات  عدة  ذكر  بعد  تعالى  وقال  الْأَلْبَاب61�ِ  �أُولُو  رُ  يَتَذَكَّ اَ  �إَِّمن يَعْلَمُونَ  لا  ذِينَ  وَالَّ
�....... �إِنَّ ِيف ذَلِكَ لَذِكْرَى لِأُوِيل الْأَلْبَاب62�ِ بل �إن الله تعالى ح�صر التذكر النافع في 

رُ �إَِّال �أوُلُو الْأَلْبَاب63�ِ . كَّ �أ�صحاب العقول فقال تعالى : � وَمَا يَذَّ
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  كما �أن الله تعالى بّني ب�أن �أ�صحاب العقول الكاملة هم الذين ي�ستفيدون من الما�ضي 
ةٌ لِأُوِيل الْأَلْبَاب64�ِ كما �أن الله تعالى بّني  َ هِمْ عِْرب �صِ وغيره فقال تعالى : � لَقَدْ كَانَ ِيف قَ�صَ
، ويميزون بين القول  �أولي الألباب ال�سليمة هم وحدهم الذين ي�ستمعون �سماعاً جيداً  ب�أن 
لديهم  �أنههم  الأح�سن،  والقول  الح�سن،  القول  بين  ثم  الح�سن،  والقول  والأ�سو�أ،  ال�سيء 
بِعُونَ �أَحْ�سَنَهُ �أُولَئِكَ  ذِينَ يَ�سْتَمِعُونَ الْقَوْلَ فَيَتَّ فقه الأولويات ،  والموازنات فقال تعالى : �الَّ

ُ وَ�أُولَئِكَ هُمْ �أُولُو الْأَلْبَاب65�ِ. ذِينَ هَدَاهُمُ اَّهلل الَّ
3 ـ الأمر با�ستعمال دقيق و�صحيح و�شامل لم�صادر معلومات العقل ب�صورة �صحيحة: 
من التجارب الممثلة في الت�أريخ وق�ص�ص الما�ضيين بحيث يحللها العقل وي�ستفيد منها فقال 
ةٌ لِأُول�66 �أي لذوي العقول الذين ي�ستفيدون من  َ هِمْ عِْرب �صِ تعالى : �لَقَدْ كَانَ ِيف قَ�صَ
ايجابيات الما�ضي ويتعظون من �سلبياته ، لكنهم لا يقفون عند الما�ضي، ولا يجمدون عنده، 
ا كَانُوا يَعْمَلُون67�َ   ةٌ قَدْ خَلَتْ لَهَا مَا كَ�سَبَتْ وَلَكُمْ مَا كَ�سَبْتُمْ وَلا تُ�سْ�أَلونَ عَمَّ بل � تِلْكَ �أُمَّ
بل �إن الله تعالى �أمر العقلاء بالاعتبار في �سبع �آيات ، والا�ستفادة من الما�ضي، والم�شاهد، فقال 

ار68�ِ . وا يَا �أُوِيل الْأَبْ�صَ ُ تعالى : �........ فَاعْتَِرب
تعالى في  فقال  وال�سمع  والب�صر  النظر  الخم�س من  الحوا�س  الا�ستفادة من  وكذلك 
يَفْقَهُونَ بِهَا  نِّ وَالْأِنْ�سِ لَهُمْ قُلُوبٌ لا  ِ مِنَ اْجل مَ كَثِيراً  هَنَّ َ و�صف �أهل النار : � وَلَقَدْ ذَرَ�أْناَ ِجل
لُّ �أُولَئِكَ  �ضَ رُونَ بِهَا وَلَهُمْ �آذَانٌ لا يَ�سْمَعُونَ بِهَا �أوُلَئِكَ كَالْأَنْعَامِ بَلْ هُمْ �أَ ٌ لا يُبْ�صِ وَلَهُمْ �أَعُْني

هُمُ الْغَافِلُون69�َ .
وهذا المنهج الدقيق القائم على ا�ستعمال العقل و�صفاء م�صادر معرفية، يو�صل �صاحبه 
�إلى الحق، وغلى الإبداع، والا�ستفادة من الما�ضي، والتخطيط للم�ستقبل، وهو الذي تبنى به 

الح�ضارة .
بل �إن الله تعالى �أمر بالنظر في الكون كله ، وفي خلقه ، وفي طعامه و�شرابه ، وغير ذلك 
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مَاوَاتِ وَالْأَرْ�ضِ وَمَا  ْ يَنْظُرُوا ِيف مَلَكُوتِ ال�سَّ حتى يكون جمه دقيقاً ،  فقال تعالى : ) �أَوََمل
ُ مِنْ �شَيْءٍ (70 وقال تعالى : � فَلْيَنْظُرِ الإن�سان مِمَّ خُلِق71�َ والمق�صود بذلك �أن  خَلَقَ اَّهلل
تنظر العين نظرة دقيقة و�أن يجعلها العقل تحليلًا �شاملًا عميقاً ، وهذا ما عبر عنه القر�آن الكريم 
بالإب�صار الذي هو الر�ؤية المعنوية العقلية الناتجة عن الر�ؤية الب�صرية ، حيث يقول تعالى : 
نعَْامُهُمْ وَ�أَنْفُ�سُهُمْ �أَفَلا  رُزِ فَنُخْرِجُ بِهِ زَرْعاً تَ�أْكُلُ مِنْهُ �أَ ُ رْ�ضِ اْجل اَءَ �إِلَى الْأَ ْ يَرَوْا �أَنَّا نَ�سُوقُ اْمل ��أَوََمل
رُون72�َ  �أي �أن ه�ؤلاء يرون ما يحدث ، ولكن لي�س لديهم الب�صيرة العقلية ، وبذلك  يُبْ�صِ

لم ي�ستفيدوا من حوا�سهم على �سبيل الحقيقة والنتائج .
  وقد ورد النظر وم�شتقاته في القر�آن الكريم مائة وت�سعة وع�شرين مرة ، والب�صر وم�شتقاته 

مائة وثمانية و�أربعين مرة .
4 ـ الأمر بالتدبر في �أربع �آيات كريمة حول التدبر في القر�آن الكريم فقال تعالى : �كِتَابٌ 
لْبَاب73�ِ وقال تعالى : ��أَفَلا يَتَدَبَّرُونَ  رَ �أوُلُو الْأَ بَّرُوا �آيَاتِهِ وَلِيَتَذَكَّ �أَنْزَلْنَاهُ �إِلَيْكَ مُبَارَكٌ لِيَدَّ

ِ لَوَجَدُوا فِيهِ اخْتِلافاً كَثِيرا74�ً .  ِ اَّهلل الْقُرْ�آنَ وَلَوْ كَانَ مِنْ عِنْدِ غَْري
5 ـ الأمر بالتفكر والدعوة �إليه ، ورد في القر�آن الكريم �ست ع�شرة مرة ، منها قوله تعالى 
رُوا �75 وقوله تعالى: �قُلْ  ِ مَثْنَى وَفُرَادَى ثُمَّ تَتَفَكَّ َّهِلل اَ �أَعِظُكُمْ بِوَاحِدَةٍ �أَنْ تَقُومُوا  : �قُلْ �إَِّمن

رُون76�َ.  يُر �أَفَلا تَتَفَكَّ عْمَى وَالْبَ�صِ هَلْ يَ�سْتَوِي الْأَ
فري�ضة  )التفكير  كتابه  عنوان  جعل  الله  رحمه  العقار  عبا�س  الأ�ستاذ  �إن  بل 

�إ�سلامية(.  
6 ـ الأمر بالتفقه والدعوة �إليه في �آيات كثيرة ، حيث ورد الفقه وم�شتقاته ع�شرين مرة، 

هُمْ يَفْقَهُونَ(77 . فُ الْآياتِ لَعَلَّ رِّ منها قوله تعالى : )انْظُرْ كَيْفَ نُ�صَ
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7 ـ الأمر بالتذكر والدعوة �إليه في �آيات كثيرة ، حيث ورد التذكر وم�شتقاته في القر�آن 
رُ �أوُلُو الْأَلْبَاب78�ِ . اَ يَتَذَكَّ الكريم مائتين وت�سعة و�ستين مرة منها قوله تعالى : � �إَِّمن

�شَرَّ  ��إِنَّ   : تعالى  فقال  الأعمى  والتع�صب  بالتقليد  عقولهم  عطلوا  الذين  ذم  8ـ 
ذِينَ لا يَعْقِلُون79�َ  بل بّني الله تعالى �أن الفرق بين الإن�سان  مُّ الْبُكْمُ الَّ ِ ال�صُّ وَابِّ عِنْدَ اَّهلل الدَّ
وْ يَعْقِلُونَ �إِنْ هُمْ  هُمْ يَ�سْمَعُونَ �أَ َ ْ�سَبُ �أَنَّ �أَكَْرث والحيوان هو ا�ستعمال العقل فقال تعالى : ��أَمْ َحت
لُّ �سَبِيلًا�80 ، وهناك ع�شرات الآيات يفهم منها الذم القبيح لمن لم  �إَِّال كَالْأَنعَْامِ بَلْ هُمْ �أَ�ضَ

ي�ستعمل عقله ، �أولا يتدبر ، �أو لا يتذكر ، �أو لا يتفكر ، �أو لا يب�صر81.
  والخلا�صة �أن الإ�سلام �أعطى قيمة عليا لعقل الإن�سان وفكره ، حتى ن�ستطيع القول 

بكل ثقة : �أنه لم يوجد نظام �آخر �أو دين يعطي كل هذه الأهمية للحرية الفكرية .

الجانب التطبيقي للحرية الفكرية : 
  ولقد �سارت الأمة الإ�سلامية في ع�صر الر�سالة ، وبعد وفاة النبيّ �صلى الله عليه و�سلم، 
على احترام العقل، وتفعيله وت�شغيله من خلال الاجتهاد الذي ي�شمل الن�صو�ص الظنية، 
والنوازل والم�ستجدات، فلم يتوقف الاجتهاد، بل �أوجد الحلول لكل الق�ضايا المعا�صرة ، بدءاً 

من الخليفة �أبي بكر ال�صديق ر�ضي الله عنه �إلى اليوم .
  ومن جانب �آخر ف�إن علماء الم�سلمين عرفوا حق المعرفة مجالات العقل في الإبداع، 
حيث هي ت�شمل كل العالم المح�سو�س بما فيه من كنوز وخيرات ، ولم ي�ستعملوا عقولهم 
في عالم ما وراء الطبيعة )الميتافيزيقيا( ولذلك تحققت خلال فترة وجيزة ح�ضارة �إ�سلامية 
مجالات  مختلف  في  والكثير  الكثير  �إليه  و�أ�ضافت  الإن�ساني،  التراث  كل  من  ا�ستفادت 

العلوم والفنون وال�صناعات82. 
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ثانياً ـ الحرية الدينية : 
�إن الحرية الدينية هي �أهم �أنواع الحريات في الحقيقة ، وهي يق�صد بها �أمران ، هما :

حرية العقيدة التي تتيح للفرد اعتناق �أي دين   -  1

حرية العبادة ، وممار�سة ال�شعائر التعبدية .   -  2

    وقد دلت الآيات القر�آنية المكية والمدنية على هذه الحرية بنوعيها من حيث المبد�أ 
قُّ مِنْ رَبِّكُمْ فَمَنْ �شَاءَ  َ والإجمال ، وف�صلتها ال�سنة النبوية ال�شريفة ، فقال تعالى : � وَقُلِ اْحل
َ دِين84�ِ  مع �أن  فَلْيُ�ؤْمِنْ وَمَنْ �شَاءَ فَلْيَكْفُرْ �83 وقال تعالى للكفار : �لَكُمْ دِينُكُمْ وَِيل
بُوكَ فَقُلْ ِيل عَمَلِي وَلَكُمْ  دين الكفار كان ال�شرك وعبادة الأ�صنام ، وقال تعالى : �وَ�إِنْ كَذَّ
ينِ قَدْ  َّا تَعْمَلُون85�َ وقال تعالى : �لا �إِكْرَاهَ ِيف الدِّ َّا �أَعْمَلُ وَ�أَنَا بَرِيءٌ ِمم عَمَلُكُمْ �أَنتُْمْ بَرِيئُونَ ِمم

�شْدُ مِنَ الْغَيِّ �86 . َ الرُّ تَبََّني

 الجانب العملي والتطبيقي للحرية الدينية في ع�صر الر�سول � : 

   لا �أتحدث عن الفترة المكية حتى لا يقال : �إن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم لم تكن 
له �سلطة ولا قدرة ولا دولة ، و�إنما �أتحدث عن الع�صر المدني الذي كان �صلى الله عليه و�سلم 
هو القائد والحاكم الفعلي للمدينة ، ثم للجزيرة كلها ، ومع ذلك حينما دخل المدينة و�آخى 
بين المهاجرين والأن�صار قام بو�ضع �أول د�ستور عادل �شهدته الإن�سانية على مرّ الت�أريخ ، وهو 
ما ي�سمى بالوثيقة التي تت�ضمن �سبعاً و�أربعين مادة ، تتحدث �أربعة وع�شرون مادة منها عن 
العلاقة بين الم�سلمين واليهود ، ي�ستنتج منها بكل و�ضوح احترام الحرية الدينية ، و�إعطاء ما 
ي�سمى في ع�صرنا الحا�ضر ) حقوق المواطنة ( �إلى اليهود في المدينة ، و�أن عليهم الواجبات من 

الالتزام بنفقات الحرب الدفاعية ، بل والم�ساهمة القتالية للدفاع عن المدينة87 . 

الكهف / الآية29 83-  �سورة 
6 الآية  الكافرون /  �سورة    -84
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بل �إن الإ�سلام جعل �أحد �أ�سباب الجهاد هو الدفاع عن �أماكن العبادة لكل  الأديان 
لَوَاتٌ  وَامِعُ وَبِيَعٌ وَ�صَ مَتْ �صَ هُمْ بِبَعْ�ضٍ لَهُدِّ ا�سَ بَعْ�ضَ ِ النَّ ال�سماوية فقال تعالى : �وَلَوْلا دَفْعُ اَّهلل
َ لَقَوِيٌّ عَزِيز88�ٌ و�أكثر  رُهُ �إِنَّ اَّهلل ُ مَنْ يَنْ�صُ رَنَّ اَّهلل وَلَيَنْ�صُ ِ كَثِيراً  وَمَ�سَاجِدُ يُذْكَرُ فِيهَا ا�سْمُ اَّهلل
كانت محرمة في  ولو  الم�سلمين حتى  مملتكات غير  الإ�سلامية تحمي  ال�شريعة  �أن  من ذلك 
نظرها ، مثل الخنازير والخمور ، وتحظر على الم�سلمين الاعتداء عليهما ما دامتا في �إطار المجتمع 

الم�سيحي ، �أو اليهودي89 .

علاقة البّر والإح�سان لكل من يعي�ش في ظل الا�سلام : 

وتج�سيداً لكرامة الإن�سان ، وتطبيقاً لاحترام حرية الأديان نظم الا�سلام العلاقة بين 
الم�سلمين وغير الم�سلمين الذين يعي�شون في ظل دولة الا�سلام على �أ�سا�س البّر والاح�سان، 
�أما �إذا خرجوا عنها ف�إن  �أ�سا�س حب الخير لهم ، ما داموا ملتزمين بقواعد المواطنة ،  وعلى 

الا�سلام مع ذلك يتعامل معهم بالعدل .
فقد نظمت الآيات الثلاث من �سورة الممتحنة هذه العلاقات فقال تعالى : � عَ�سَى 
 ُ ُ غَفُورٌ رَحِيمٌ  لا يَنْهَاكُمُ اَّهلل ُ قَدِيرٌ وَاَّهلل ةً وَاَّهلل ذِينَ عَادَيْتُمْ مِنْهُمْ مَوَدَّ َ الَّ ُ �أَنْ يَجْعَلَ بَيْنَكُمْ وَبَْني اَّهلل
 َ وهُمْ وَتُقْ�سِطُوا �إِلَيْهِمْ �إِنَّ اَّهلل ُّ ْ يُخْرِجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُمْ �أَنْ تََرب ينِ وََمل ْ يُقَاتِلُوكُمْ ِيف الدِّ ذِينَ َمل عَنِ الَّ
ينِ وَ�أَخْرَجُوكُمْ مِنْ دِيَارِكُمْ وَظَاهَرُوا  ذِينَ قَاتَلُوكُمْ ِيف الدِّ ُ عَنِ الَّ اَ يَنْهَاكُمُ اَّهلل قُْ�سِطِيَن �إَِّمن يُحِبُّ اْمل
وُن90�َ ، وفي حالة الجدال والحوار  اِمل هُمْ فَ�أُولَئِكَ هُمُ الظَّ وْهُمْ وَمَنْ يَتَوَلَّ عَلَى �إِخْرَاجِكُمْ �أَنْ تَوَلَّ
ف�إن الم�سلمين م�أمورون بالجدال بالتي هي �أح�سن، ولا يكتفي في ذلك بالجدال الح�سن ، فقال 
ا  ذِينَ ظَلَمُوا مِنْهُمْ وَقُولُوا �آمَنَّ تِي هِيَ �أَحْ�سَنُ �إَِّال الَّ ادِلُوا �أَهْلَ الْكِتَابِ �إَِّال بِالَّ َ تعالى :�وَلا تُج

لَيْكُمْ وَ�إِلَهُنَا وَ�إِلَهُكُمْ وَاحِدٌ وَنحَْنُ لَهُ مُ�سْلِمُون91�َ .  نْزِلَ �إِ بِالَّذِي �أُنْزِلَ �إِلَيْنَا وَ�أُ
الإ�سلامية  الدول  ظل  في  وحتى   ( الرا�شدة  الخلافة  ظل  في  الت�أريخ  ي�سجل  ولم    
الأخرى ( �أنه �أجبر �أحد على الا�سلام ، �أو �أكره على ترك دينه ما دام ملتزماً بقواعد المواطنة، 

الآية40 الحج /  �سورة    -88
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�شْدُ مِنَ  َ الرُّ ينِ قَدْ تَبََّني وذلك لأن القر�آن الكريم منع ذلك فقال تعالى : �لا �إِكْرَاهَ ِيف الدِّ
رٌ  اَ �أَنتَْ مُذَكِّ رْ �إَِّمن الْغَيِّ �92  وحدد موقف الر�سول �صلى الله عليه و�سلم فقال تعالى : �فَذَكِّ

يْطِر93�ٍ.  ُ�صَ لَ�سْتَ عَلَيْهِمْ ِمب
  وقد �شهد بذلك غير الم�سلمين فقال جو�ستاف لوبون : ) �إن القوة في الا�سلام لم 
تكن عاملًا لن�شر القر�آن (94 ويقول ال�شيخ محمد الغزالي : ) �إن الحرية الدينية التي كفلها 
الا�سلام لأهل الأر�ض لم يعرف لها نظير في القارات الخم�س ، ولم يحدث �أن انفرد دين 
بال�سلطة ، ومنح مخالفيه في الاعتقاد كل �أ�سباب البقاء والازدهار مثل ما �صنع الا�سلام... 
والقارئ اللبيب يرى �أن الكتاب العزيز قد تناول المعار�ضين له والكافرين به ب�أ�ساليب �شتى، 
 َ لي�س من بينها قط �إرغام �أحد على قبول الا�سلام ، وهو عنه �صاد، فكلمة » لَكُمْ دِينُكُمْ وَِيل
بُوكَ فَقُلْ ِيل عَمَلِي وَلَكُمْ عَمَلُكُمْ .... »96 هذه الكلمات و�أمثالها مما  دِينِ«95 وكلمة » وَ�إِنْ كَذَّ

تردد في �صدر الا�سلام هي التي ظلت تتردد في �أواخر العهد المدني.... (97.

ثالثاً ـ الحفاظ على حياة الان�سان وخ�صو�صيته : 
فقد جعل الا�سلام الحفاظ على حياة الإن�سان �أحد المقا�صد الكلية للإ�سلام، و�إحدى 
ال�ضروريات الأ�سا�سية ، ولذلك جعل من يعتدي على فرد فك�أنما اعتدى على النا�س جميعاً، 
ِ نَفْ�سٍ �أَوْ فَ�سَادٍ  فقال تعالى : �مِنْ �أَجْلِ ذَلِكَ كَتَبْنَا عَلَى بَنِي �إِ�سْرائيلَ �أَنَّهُ مَنْ قَتَلَ نَفْ�ساً بِغَْري

ا�سَ جَمِيعاً �98 . اَ �أَحْيَا النَّ ا�سَ جَمِيعاً وَمَنْ �أَحْيَاهَا فَكَ�أََّمن اَ قَتَلَ النَّ ِيف الْأَرْ�ضِ فَكَ�أََّمن
  وبالن�سبة لخ�صو�صية الإن�سان وحرمة الاعتداء عليها وردت �آيات، و�أحاديث كثيرة 
تدل على �أن للم�سكن حرمة واحتراماً، و�أنه لا يجوز دخول غير �صاحبه �إلّا بعد الا�ستئذان 
َ بُيُوتِكُمْ حَتَّى تَ�سْتَ�أْنِ�سُوا  ذِينَ �آمَنُوا لا تَدْخُلُوا بُيُوتاً غَْري هَا الَّ والا�ستئنا�س، فقال تعالى : � يَا �أَيُّ

256 الآية  البقرة /   �سورة    -92
الآية 21 - 22 الغا�شية /  �سورة    -93

94-  نقل عنه د. عبدالوهاب ال�شي�شاني في كتابه : حقوق الان�سان �ص 541 
6 الآية  الكافرون /  �سورة    -95

96-    �سورة يون�س / الآية41
الغزالي : حقوق الان�سان في الا�سلام �ص 80 – 83  بت�صرف ب�سيط  ال�شيخ محمد    -97

الآية32 المائدة /  98-  �سورة 

بحث : علي محيى الدين القره داغي



150

تَدْخُلُوهَا  فَلا  �أَحَداً  فِيهَا  دُوا  ِ ْ تَج فَ�إِنْ َمل رُونَ  تَذَكَّ كُمْ  لَعَلَّ لَكُمْ   ٌ ذَلِكُمْ خَْري �أَهْلِهَا  عَلَى  مُوا  وَتُ�سَلِّ
اَ تَعْمَلُونَ عَلِيم99�ٌ. ُ ِمب حَتَّى يُ�ؤْذَنَ لَكُمْ وَ�إِنْ قِيلَ لَكُمُ ارْجِعُوا فَارْجِعُوا هُوَ �أَزْكَى لَكُمْ وَاَّهلل

  ولقد �أولى الا�سلام عناية ق�صوى بحرمة الم�سكن حتى �أعطى ل�صاحبه حق الدفاع 
عن حرماته دفاعاً �شرعياً قد ي�صل �إلى فق�أ عين المتل�ص�ص ، فقد قال النبي �صلى الله عليه 
يكن عليك  عينه لم  ففق�أت  بح�صاة  فحذفته  �إذن  بغير  عليك  اطلع  امرءاً  �أن  لو   (  : و�سلم 

جناح(100 .
  ولا فرق في وجوب احترام الم�سكن بين الفرد العادي، والحاكم، �إلّا لحالات ال�ضرورة 
�أبا محجن  �أن  عنه حدّث  الله  ر�ضي  عمر  الخليفة  �أن   (  : الم�صنف  ورد في  فقد   ، الق�صوى 
الثقفي ي�شرب الخمر في بيته هو و�أ�صحاب له، فانطلق عمر حتى دخل عليه، ف�إذا لي�س عنده 
�إلّا رجل فقط، فقال �أبو محجن : يا �أمير الم�ؤمنين، �إن هذا لا يحل لك، فقد نهى الله عن 
التج�س�س، فقال عمر : ما يقول هذا ؟ فقال له زيد بن ثابت : �صدق يا �أمير الم�ؤمنين، هذا 
من التج�س�س، قال : فخرج عمر وتركه(101 ، وروى عبدالرزاق �أي�ضاً : ) �أن عمر دخل على 
ـ فقال : نهيتكم  �أو ق�صب  ـ بيوت من �شجر  �أخ�صا�ص  فتية يتعاقرون  �شراباً، ويوقدون في 
عن المعاقرة، فعاقرتم، ونهيتكم عن ايقاد في الأخ�صا�ص ف�أوقدتم ؟ فقالوا : يا �أمير الم�ؤمنين قد 
نهى الله عن التج�س�س فتج�س�ست، وعن الدخول بغير اذن فدخلت ؟ فقال : هاتين بهاتين، 

فان�صرف ولم يعر�ض لهم(102 .
  وهذا دليل على �أن �أي تحقيق �أو دليل على حادثة بني على �أ�سا�س غير م�شروع فهو 
غير م�شروع لا يحتج به، ولا يبنى عليه، وبالتالي ترك عمر ر�ضي الله عنه الحدّ على ه�ؤلاء، 
لأنه لم يجد �إلّا ال�ضبط الذي تم بطريق غير م�شروع وبالتالي فلا يحتج به، وبهذا المنهج �سبق 
الفقه الا�سلامي القانون الو�ضعي، وبخا�صة القانون الأمريكي الذي امتاز با�ستبعاد الدليل  

المتح�صل عليه بطريق غير م�شروع103 .

28  -  27 الآية  النور  �سورة    -99
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  ويلحق بحرمة الم�سكن حماية حرمة الات�صالات والمرا�سلات الخا�صة بالإن�سان حيث 
لا يجوز الاعتداء عليها ، �أو الاطلاع عليها �إلّا لحالات ال�ضرورة الق�صوى104 .

 وقد ن�صت المادة )37( من الد�ستور القطري على ذلك فقالت : )لخ�صو�صية الإن�سان 
حرمتها، فلا يجوز تعر�ض �أي �شخ�ص، لأي تدخل في خ�صو�صياته �أو ��شؤون �أ�سرته �أو م�سكنه 
وبالكيفية  القانون  لأحكام  وفقاً  �إلا  �سمعته،  �أو  �شرفه  تم�س  تدخلات  �أية  �أو  مرا�سلاته  �أو 

المن�صو�ص عليها فيه( .

رابعاً ـ حماية حقوقه ال�سيا�سية : 
حيث حمى الا�سلام هذه الحرية �أي�ضاً ما دامت في �إطار غير م�سلح مثل �إبداء الر�أي، 
 » الن�صيحة   « الا�سلامي  الم�صطلح  ح�سب  �أو  الح�سنة،  والموعظة  بالحكمة  الحاكم  ومعار�ضة 
حيث قال النبي � : ) الدين الن�صيحة، قلنا : لمن ؟ قال : ) لله  ، ولكتابه، ولر�سوله، ولأئمة 

الم�سلمين، وعامتهم (105 .  
في  الخا�ص  برنامجه  حزب  لكل  �سيا�سية،  �أحزاب  ت�شكيل  نظرنا  في  �شرعاً  مانع  ولا 
الفردية  للن�صيحة  و�إثراء وتحويلًا  ثراء  �إن في ذلك  ، بل  ال�شرعية والد�ستور الا�سلامي  �إطار 
�إلى الم�ؤ�س�سة المنظمة القادرة على الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر �صورة �أف�ضل و�أقوى من 

الفرد، والم�ساهمة الفعالة في منع الف�ساد الاداري ، وفي تحقيق التنمية ال�شاملة .
ومن الحقوق ال�سيا�سية : حق تولي الوظائف العامة ، وحق الم�شاركة في تدبير ��شؤون 

الدولة على �أ�سا�س الاخت�صا�ص دون التفرقة بين �شخ�ص �أو �آخر .

العمل،  وحرية   ، التملك  حرية  من  الاقت�صادية  الحقوق  حماية  ـ  خام�ساً 
في  للخو�ض  هنا   المجال  ي�سع  لا  الغراء  الإ�سلامية  �شريعتنا  في  مف�صلان  الحقان  وهذان 

تفا�صيلهما106.

104- المرجع ال�سابق نف�سه 
105-  رواه م�سلم في �صحيحه الحديث رقم 55 ورواه �أبو داود الحديث 4944 والن�سائي )7/156( 

106- يراجع : �أ.د. علي محيى الدين القره داغي : المدخل �إلى الاقت�صاد الا�سلامي ط. دار الب�شائر الا�سلامية للطباعة 
والن�شر والتوزيع 
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�ساد�ساً ـ حماية الحقوق الثقافية والعلمية : 
لم نجد �إلى اليوم كتاباً قديماً ، �أو د�ستوراً ، �أو نطاماً يبد�أ بالأمر الجازم بالقراءة والعلم �إلّا 
ذلك الد�ستور الإلهي الخالد : القر�آن العظيم الذي تنزل منه �أول �آية تقول : �اقْرَ�أْ بِا�سْمِ 
مَ الْأِنْ�سَانَ مَا  مَ بِالْقَلَمِ عَلَّ رَبِّكَ الَّذِي خَلَقَ خَلَقَ الْأِنْ�سَانَ مِنْ عَلَقٍ اقْرَ�أْ وَرَبُّكَ الْأَكْرَمُ الَّذِي عَلَّ

ْ يَعْلَم107�ْ . َمل
ثم تنزل مئات الآيات في بيان ف�ضل العلم و�أهميته ن و�أنه مفتاح الح�ضارة ، والا�ستخلاف 
والتعمير ، وقد �أدرك النبي �صلى الله عليه و�سلم �أهمية هذا الحق فجعله م�شاعاً وحرم كتمانه 
ومنعه ، بل جعل التعليم فداءً لفك الأ�سرى في غزوة بدر الكبرى ، فقد روى �سعد عن عامر 
ال�شعبي قال : ) �أ�سر ر�سول الله �صلى الله عليه و�سلم يوم بدر �سبعين �أ�سيراً ......... وكان 
�أهل �أمكة يكتبون ، و�أهل المدينة لا يكتبون فمن لم يكن له فداء دفع �إليه ع�شرة غلمان من 
غلمان المدينة فعلمهم ، ف�إذا حذقوا فهو فدا�ؤه (108 وهذا دليل على �أهمية العلم ، و�أنه يمكن 

�أخذه من غير الم�سلمين .
�أ�صحابها  و�أن  العلم،  على  قامت  �أنها  لوجدناها  الا�سلامية  الح�ضارة  �إلى  نظرنا  �إذا    

�صرفوا الغالي والنفي�س في �سبيل تحقيقها ، و�أن العلم في الا�سلام للجميع .
 هذا وقد ن�ص الد�ستور القطري على هذا الحق في مادته )49( فقال : )التعليم حق 
والقوانين  للنظم  وفقاً  العام،  التعليم  ومجانية  �إلزامية  لتحقيق  الدولة  وت�سعى  مواطن  لكل 

المعمول بها في الدولة(.

الأمر الثاني : العقد الذي يتم بين الحاكم والمحكوم
                            سواء كان عقداً شفهياً، أم مكتوباً  

 حيث �إن الر�سول � ) وهو ر�سول( حينما �أخذ البيعة من الأن�صار في بيعة العقبة 
الثانية كان فيها �شرط ين�ص على �أن : ) تن�صروني، فتمنعوني ـ �إذا قدمت �إليكم ـ مما تمنعون 

107-  �سورة العلق / الآية 1 – 5
بيروت  ابن �سعد )1/22( ط.  108- طبقات 
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منه �أنف�سكم و�أزواجكم و�أنباءكم .... (109 ، وكان الأن�صار ا�شترطوا على الر�سول �صلى الله 
عليه و�سلم بقولهم : ) �إنا براء من ذمامك حتى ت�صل �إلى ديارنا ، ف�إذا و�صلت �إلينا ف�إنت في 

ذمتنا ، نمنعك ما نمنع منه �أبناءنا ون�ساءنا (110 .  
الله  �صلى  الله  ر�سول  يحمون  الأن�صار  �أن  على  يدل  الذي  ال�شرط  لهذا  واحتراماً   
ال�سرايا التي  اقت�صرت  القتال معه خارجه، لذلك  يبايعوه على  عليه و�سلم في بلدهم، ولم 
�سبقت بدر على المهاجرين، فطلب الر�سول �صلى الله عليه و�سلم موافقتهم ال�صريحة على 
بالم�شورة للح�صول على الموافقة  ذلك111 ، حيث �شاور ال�صحابة عامة ، ثم خ�ص الأن�صار 
على هذا الموقف الجديد الذي لم يكن موجوداً �ضمن �شروط العقد ال�سابق ، فقد روى ابن 
ا�سحاق خبر الم�شورة ب�سند �صحيح112 وذكر �أن الر�سول �صلى الله عليه و�سلم ا�ست�شار النا�س 
الموجودين معه ، فقام ثلاثة من المهاجرين هم �أبوبكر وعمر ، والمقداد بن عمرو ف�أح�سنوا في 
الرد والقبول ، ثم قال �صلى الله عليه و�سلم : ) �أ�شيروا عليّ �أيها النا�س ؟ فقال �سعد بن معاذ: 

والله لك�أنك تريدنا يا ر�سول الله ؟ قال : ) �أجل ( ثم قال قولته الم�شهورة113 .    
 وبهذا ظهر �أن جملة من العلاقات وال��شؤون ينظمها عقد البيعة ، وان جميع ال�شروط 
المت�ضمنة له يجب الالتزام بها ما دامت لا تتعار�ض مع النظام العام ، والأدلة ال�شرعية الثابتة 

ال�صريحة .
فهذا العقد ـ ك�أي عقد ـ له �ستة �أركان مف�صلة ، �أو ثلاثة مجملة ، وهي : 

العاقدان ، وهما : الأمة �أو ممثلوها ال�شرعيون ، وال�شخ�ص المختار .  -  1

المعقود عليه ، وهو الحقوق الخا�صة بالأمة ، والحقوق الخا�صة بالقائد .  -  2

ـ �سواء كانت  �أي الايجاب والقبول  ـ  الدالة المعبرة عن ر�ضا الطرفين  وال�صيغة   -  3

باللفظ فقط ، �أو بالكتابة ، �أو نحوهما .
ب�إ�سناد جيد ) 3/ 323 ، 339 ، 340 ( والحاكم في الم�ستدرك )2/624 – 625(  �أحمد في م�سنده  109- رواه 
وقال : �صحيح ، ووافقه الذهبي ، وابن كثير في �سيرته )2/196 ( و�صححه على �شرط م�سلم ، ويراجع : د. �أكرم العمري : 

ال�سيرة النبوية ال�صحيحة ، ط. مركز بحوث ال�سنة وال�سيرة بقطر 1998م 
ب�سند �صحيح ، انظر : البداية والنهاية لابن كثير ) 3/ 262 – 263 ( وقال : ) وله �شواهد من وجوه  ا�سحاق  110- رواه 

كثيرة ، فمن ذلك رواية البخاري والن�سائي ، و�أحمد ..... ( ويراجع : د. �أكرم العمري : المرجع ال�سابق �ص 358 – 359 
– 263 ( ب�سند �صحيح البداية والنهاية لابن كثير ) 3/ 262   -111

ب�سند �صحيح  ) 263 –  262 /3 ( البداية والنهاية لابن كثير    -112
– 263 ( ب�سند �صحيح  البداية والنهاية لابن كثير ) 3/ 262   -113

بحث : علي محيى الدين القره داغي
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بالأجر،  الوكالة  بعقد  يكون  ما  �أ�شبه  نظري  في  خا�ص  عقد  فهي  العقد  طبيعة  و�أما 
ولذلك �سمى بع�ض التابعين الخليفة معاوية بالأجير، فقالوا : )ال�سلام عليكم �أيها الأجير( 

ومن هنا ف�إن عقد الوكالة بالأجر يكاد ينطبق تماماً على ما ي�سمى بالبيعة.
ومن الجدير التنبيه عليه هنا �أن المراد بالبيعة هنا : ال�صفقة، وقد ا�ستعملت هذه الكلمة 
في هذه الدائرة ل�شبه العقد ال�سيا�سي ب�صفقة البيع من حيث �أن المبايع يعاهد �أميره بو�ضع 
اليد في يده كما يفعله المتبايعان ، يقول ابن خلدون : ) اعلم �أن البيعة هي العهد على الطاعة، 
ك�أن المبايع يعاهد �أميره على كذا .... ، وكانوا �إذا بايعوا الأمير ، وعقدوا عهده جعلوا �أيديهم 
في يده ت�أكيداً للعهد ، ف�أ�شبه ذلك فعل البائع والم�شتري ، ف�سميّ بيعة م�صدر باع، و�صارت 

البيعة م�صافحة بالأيدي ، هذا مدلولها في عرف اللغة ومعهود ال�شرع (114 . 
�أركانها هو الايجاب  �أهم  �إن  ومن المتفق عليه �أن هذا العقد يتم بالأركان ال�ستة بل 
والقبول، �أنه لا ي�شترط فيه و�ضع اليد ، و�إنما كان هذا عادة غير ملزمة ، بل هي للت�أكيد فقط.

ُ�ؤْمِنِيَن �إِذْ  ُ عَنِ اْمل يَ اَّهلل وقد �سمى القر�آن الكريم ذلك بالمبايعة فقال تعالى : �لَقَدْ رَ�ضِ
قَرِيبا115�ً  فَتْحاً  وَ�أَثَابَهُمْ  عَلَيْهِمْ  كِينَةَ  فَ�أَنْزَلَ ال�سَّ قُلُوبِهِمْ  مَا ِيف  فَعَلِمَ  جَرَةِ  ْتَ ال�شَّ يُبَايِعُونَكَ َحت
وهذه الكلمة تدل على الم�شاركة لأنها من �صيغة المفاعلة مما يظهر منها بو�ضوح الدلالة على 

عقد يجمع الطرفين على حقوق والتزامات .
وفي �ضوء ذلك ف�إن عقد المبايعة عقد له طبيعته الخا�صة ، وي�شبهه من عقود من عقود 
الأفراد : عقد الوكالة ب�أجر ، وبالتلي فهو من زمرة العقود والدائرة بين المعاو�ضات والتبرعات، 
�أو  و�أن محل العقد هو مجموعة من الحقوق الخا�صة بكل واحد من العاقدين، وهما الأمة 
ممثلوها، والقائد �أو الحزب الذي يمثله، و�أن هذا العقد يخ�ضع في �شروطه، ومدته و�آثارها وحقوقه 
�إلى النظام العام الذي �سنتحدث عنه، و�إلى القيم العامة )الدينية، والإن�سانية الثابتة( و�إلى 

بنود العقد �أو الد�ستور الذي ينظم هذه العلاقة .
وقد حدد الخليفة الأول �أبوبكر ال�صديق )ر�ضي الله عنه ( عندما بويع بالخلافة جملة 

من هذه الحقوق ـ كما �سبق ـ .

 187 – 186 ، �ص  القاهرة  ال�شعب /  المقدمة لابن خلدون ط. دار   -114
18 الآية  الفتح /  �سورة    -115
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الأمر الثالث : القيم السامية )الدينية والإنسانية( : 
 وبالإ�ضافة �إلى �أن العلاقة بين الحاكم والمحكوم ، �أو بين الراعي والرعية تخ�ضع للنظام 
العام ، والعقد ح�سبما ذكرنا ف�إنها تخ�ضع في الإ�سلام �أي�ضاً للقيم ال�سامة التي تكوّن القيم 
الإن�سانية الفطرية التي فطر الله النا�س عليها جزءاً �أ�سا�سياً منها ، والتي �أكدها الإ�سلام ، وفتح 

الباب لدخول كل قديم �صالح وجديد نافع فيها . 
 فالراعي ـ �سواء كان رئي�ساً �أم غيره ـ فهو م�سلم وبالتالي لا بدّ �أن يخ�ضع لكل �أحكام 
ال�شرع وقيمه ال�سامية في العلاقة بين الإن�سان وربه ، وبينه وبين �أخيه الإن�سان ، وبينه وبين �أمه 
الأر�ض116 والبيئة ، وبالتالي فتجب عليه حقوق الاخوة الإيمانية ، وكذلك تجب على ال�شعب 

�أو الأمة مثل هذه الحقوق .
 ومن جانب �آخر ف�إن الإ�سلام يريد �أن تكون هذه العلاقة قائمة على �أ�سا�س المحبة 
المتبادلة ، وما يترتب عليها من حقوق وواجبات ، وهذا ما بينه الر�سول �صلى الله عليه و�سلم 
في حديث �صحيح رواه م�سلم ب�سنده عن عوف بن مالك ، قال : »�سمعت ر�سول الله � 
يقول : )خيار �أئمتكم الذين تحبونهم ويحبونكم ،  وت�صلون عليهم وي�صلون عليكم ، و�شرار 

�أئمتكم الذي تبغ�ضونهم ويبغ�ضونكم ، وتلعنونهم ويلعنونكم «117 .
 وهذه المحبة تنبثق من الإيمان والاخوة الإيمانية ، وتتربت عليها حقوق وواجبات كما 
�ستت�ضح فيما بعد و�أما �أ�سا�س العلاقة من العملية فهو العقد الذي بموجبه يعطي ال�شعب �أو 
ممثلوه البيعة للحاكم، حيث قد يكون هذا العقد م�شافهة ـ كما كان في ال�سابق ـ �أو مكتوباً من 
خلال الد�ستور الذي اختاره ال�شعب �أو ممثلوه الحقيقيون ، والذي يُحدد الحق والواجبات، �أو 
من خلال عقد مكتوب ، ومن الم�ؤكد �شرعاً وعقلًا وتجربة �أن الذي يحقق المحبة بين الطرفين 
هو العدل والاح�سان ، وال�شورى ، واحترام الآخر ، وحماية حقوقه وكرامته ، فقال تعالى : 
وا مِنْ حَوْلِكَ فَاعْفُ عَنْهُمْ  نْفَ�ضُّ �فبما رحمة من الله لنت لهم وَلَوْ كُنْتَ فَظّاً غَلِيظَ الْقَلْبِ َال
لِين�118،  تَُوَكِّ َ يُحِبُّ اْمل ِ �إِنَّ اَّهلل لْ عَلَى اَّهلل ذَا عَزَمْتَ فَتَوَكَّ مْرِ فَ�إِ وَا�سْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ�شَاوِرْهُمْ ِيف الْأَ
واللين  الرفق  وهي   ، والرعية  الراعي  بين  المحبة  تحقيق  �أ�سباب  بينت  الكريمة  الآية  فهذه 

�أماً ، لأننا خلقنا منها ، فهي �أمنا بعد �أمنا حواء عليها ال�سلام  116- �سميت الأر�ض 
، الحديث رقم 1846 117- رواه م�سلم 

�آل عمران الآية 159 �سورة    -118
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بالعفو  الراعي  من  الدعاء  �إن  ثم   ، الل�سان  وبذاءة   ، القلب  فظاظة  والابتعاد عن  والرحمة، 
ثم  الغيب،  ظهر  للدعاء في  المف�ضية  المحبة  �إلّا من خلال  يتحقق  وهذا لا  للرعية،  والمغفرة 

احترام الرعية من خلال الرجوع �إليهم بالت�شاور في �أي ��شأن مهم يهمهم .
 ويقول ابن خلدون : » و�إذا ح�صل الالتحام بذلك جاءت النّعرة ، والن�صرة التنا�صر، 

وهذا م�شاهد بين النا�س «119 .
هذا ما �أردنا بيانه ب�إيجاز �شديد ، و�آخر دعوانا �أن الحمد لله ربّ العالمين ، 

و�صلى الله على عبده ور�سوله المبعوث رحمة للعالمين ، 
وعلى �آله و�صحبه �أجمعين

119- المقدمة �ص 165 

بحث : علي محيى الدين القره داغي
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مقدمة
لئن تحقّق للإ�سلام الظهور، وانب�سطت رايته على رقعة وا�سعة من العالم ابتداء من 
الن�صف الثاني من القرن الأول، ف�إنّ التحديات الخطيرة ظلّت تتناو�شه با�ستمرار من داخله 
ومن خارجه، وبو�سائل ومناهج متعددة ومختلفة متجددة، ولكنّه كان يجد من قوّته الذاتية 
ينا�سب  ما  الأ�ساليب  مطورا من  الأخطار،  تلك  ويجابه  التحديات،  تلك  به  يواجه  ما  دوما 
تطورات المخاطر، ومجددا من �أمر نف�سه ما ي�ضمن له البقاء، بل ما ي�ضمن له القوّة والانت�شار 
والعطاء. ولعلّ من �أكبر التحديات التي واجهت الإ�سلام والم�سلمين من �أول عهد ا�ستقراره 
الفكرية  المنهجية  بالحياة  الثاني  ويتعلق  ال�سيا�سية،  بالحياة  �أحدهما  يتعلق  خطيرين  �أمرين 

المتعلقة بالدفاع عن العقيدة و�إثباتها للعالمين.
الفتنة التي ق�سمت الم�سلمين  ال�سيا�سي، فقد ظهر مبكرا في  �أما التحدي في المجال 
في عهد ال�صحابة، وم�ضت فيهم بعد ذلك على مرّ الأيام متمثلة في الثورات المتتالية التي 
ال�سيا�سي  التاريخ  ت�شكّل  كانت  التي  هي  الثورات  تلك  لك�أنّ  حتى  زمن،  منها  يخل  لم 
�أو بخروج فئة على ما هو قائم من الدول، وفي خ�ضمّ  للم�سلمين بانقلاب دولة على دولة، 
ذلك كانت تلك الفتن تعمل عملها الم�أ�ساوي في الواقع الاجتماعي والنف�سي والفكري بل 

فقه السياسة الشرعية
عند الإمام الأشعري

د. عبد المجيد النجار *

* �أ�ستاذ بالجامعة الزيتونية/ تون�س
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والعقدي �أي�ضا، حتى �إنه لا يمكن بحال الف�صل بين التاريخ الفكري العقدي للم�سلمين وبين 
الفتن ال�سيا�سية التي كانت تحدث في واقعهم، وما �آل �إليه �أمر الفرق من حيث معتقداتها 

�شاهد بّني على ذلك.
و�أما التحدي في المجال الفكري العقدي فهو يتمثل في ذلك الهجوم الخارجي على 
كلها  اجتمعت  والفل�سفات،  والمذاهب  الديانات  من  ب�أحزاب  م�سلحا  الإ�سلامية  العقيدة 
على �أن تحرّف من هذه العقيدة وتجرّها �إلى مواقعها هي لاحتوائها و�إلبا�سها لبو�سها في �سبيل 
�إ�ضعافها وربما الق�ضاء عليها. ولئن ت�صدى �إلى ذلك الهجوم فئة من الم�سلمين بقدر كبير من 
الكفاءة الم�سنودة بالقوة الذاتية للمعتقدات الإ�سلامية في ذاتها، ف�إن هذا الو�ضع �أف�ضى �إلى 
تحدّ جديد ذي �صفة داخلية، وهو المتمثل في ظهور ا�ستقطاب في عر�ض الدين ومعتقداته بين 
قطبين يروم �أحدهما الحفاظ على تلك المعتقدات �صافية من ينابيع الوحي دون �أن ي�شوبها 
ما ع�سى �أن يكدّرها من ا�ستدلال للعقل الذي قد ي�شط به جموحه �إلى ما يغير فيها، وهو 
المنحى الذي التزمه �أهل الفقه والحديث من الم�سلمين، وي�سعى الآخر �إلى �أن ينت�صر للعقيدة 
العقلي  الا�ستدلال  وهو  �سلاحه  بنف�س  الجارف  الخارجي  التحدي  مواجهة  في  الإ�سلامية 
الذي لا ي�سلم من بع�ض الت�أثر ب�سلاح الأعداء المهاجمين، وهو ما كان يت�صدره المعتزلة. وكان 
بين القطبين من الخ�صومات ما ي�شوّ�ش على معتقدات الم�سلمين كما كانت في الطور الأول 

من حياة الم�سلمين.
وكان لا بدّ لهذين التحديين من مواجهة تعود بالميل الذي يحدثانه في الحياة ال�سيا�سية 
والفكرية �إلى العدل، وتجنّب الم�سلمين الآثار ال�سلبية التي تنتج عنهما وتمتدّ �إلى مفا�صل الحياة 
كلها. فلما كان القرن الثالث للهجرة، وكانت الحياة ال�سيا�سية قد ف�شت فيها ثقافة الخروج 
في المجال ال�سيا�سي مهما تكن عليه الدولة من قوة، كما كانت الحياة العقدية تتعر�ض لعجز 
العقلي، كما تتعر�ض لجموح من  الكا�شح عن الا�ستدلال  �أهل الأثر عن ن�صرتها بمنهجهم 
�أهل العقل في ن�صرتهم العقلية بما يُرى �أنّ فيه بع�ضا من الت�أثّر ال�سلبي ب�أ�سلحة الهاجمين بد�أ 
وال�سيا�سي معا،  الفكري  للتحدي  توجّه نحو مواجهة  ال�ضمير الإ�سلامي  يت�شكّل في رحم 
وذلك ببروز قطب جديد في الثقافة ال�سيا�سية وفي المنهجية العقدية من ��شأنه �أن يعود بالم�سيرة 
�إلى ال�سواء بعدما تعاورتها التطرفات ذات اليمين وذات ال�شمال. وكان الإمام  الإ�سلامية 

الأ�شعري يمثل الرائد في هذا التيار الإ�صلاحي الجديد.
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ـ الم�ؤثّرات في الفقه ال�سيا�سي الأ�شعري   1
التيار  الرائد في هذا  يكون  �أن  مكّنته من  ذاتية  فر�صة  الأ�شعري  للإمام  توفرت  لقد 
الإ�صلاحي فكرا �سيا�سيا ومنهجا عقديا؛ ذلك �أنه انت�سب �إلى التيار الاعتزالي مدة طويلة، 
فخبر منهج هذا التيار، ووقف على ما فيه من قوة وما فيه من �ضعف، ولكن انتماءه �إلى هذا 
التيار لم يكن ي�ضعف عنده تمكّنه العلمي من العلوم ال�شرعية التي كانت م�شرب �أ�صحاب 
التيار الأثري، فكان �إذن متوفرا على �إمكانية �أن يقف من التيارين موقف الخبير بهما العارف 
بما فيهما من مكامن القوة ومكامن ال�ضعف، فلما ا�ستوى ن�ضجه الفكري بعد رحلة طويلة 
مع الاعتزال �شقّ لنف�سه نهجا جديدا في المنهج الفكري، هو ذلك المنهج الذي يجمع بين 
المنطق  قوة  �إلى  الم�ستند  العقلي  الدليل  وبين  وال�سنة  القر�آن  من  م�أخوذا  ال�شرعي  الدليل 
وقواعد الحجاج، وبذلك المنهج �أ�صبح ي�صدر في مذهبه الإ�صلاحي في كل مجالات المعرفة 

عقيدة و�سيا�سة وفكرا �شرعيا.
لم يكن الإمام الأ�شعري فيما ا�شتهر عنه من منزع علمي عقدي بمعزل عن الحياة 
تلك  �صلب  يعي�ش  كان  �إنه  بل  فتن،  من  به  تزخر  وما  �أحداث  من  به  تعجّ  وما  ال�سيا�سية 
الأحداث واقعا، كما كان يعي�شها فكرا وثقافة، ون�شير في هذا ال�صدد �إلى �أنّ الفقه ال�سيا�سي 
في العلوم الإ�سلامية لئن كان فقها تطبيقيا مثل �سائر �أبواب الفقه �إلا �أنّه في المدونة العلمية 
الإ�سلامية كان يُلحق دوما �أو غالبا بعلم العقيدة فيما يعرف بباب الإمامة، خا�صة و�أنّ �أحد 
الأطراف الأ�سا�سية من الفرق الإ�سلامية وهي فرقة ال�شيعة كان يعتبر هذه الم�س�ألة من م�سائل 
العقيدة الأ�سا�سية، فكان �إذن الإ�صلاح المنهجي العقدي الذي انطلق منه الإمام الأ�شعري 
على  المبني  المنهج  ذلك  �أ�سا�س  على  ال�سيا�سي  للفقه  الت�أ�سي�س  مبا�شرة  ب�صفة  ي�ستهدف 
توافق العقل والنقل، فت�ضافر �إذن عاملان �أ�سا�سيان في التوجيه المنهجي لهذا الفقه، وفي بناء 
الأحكام الأ�سا�سية فيه على �صفة من الو�سطية التي تردّ الأطراف �إلى العدل، فكانت تلك 

هي الخا�صية الأ�سا�سية لهذا الفقه.

�أ ـ فتنة الخروج 
ال�سيا�سي  الواقع  بها  يزخر  كان  التي  الفتنة  �أحداث  في  الم�ؤثّر  العامل  هذا  يتمثل 
للم�سلمين، متمثلة في م�شاهد الخروج على الحاكم القائم، وهو الأمر الذي كانت تقوم به الفرق 
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الكثيرة من منطلق القيام بالواجب الديني كما تراه ب�سطا للعدل ومقاومة للجور، �أو كانت تقوم 
به بع�ض الجماعات لأ�سباب عرقية �أو �شعوبية �أو انتقامية �أو غير ذلك �سواء تذرعت بذرائع 
�أ�سباب، وفي كلّ الأحوال فقد كانت هذه الوقائع  دينية �أو كانت دوافعها مر�سلة دون تبيان 
ت�سبّب �إرباكا كبيرا في الم�سيرة العمرانية للم�سلمين، ناهيك عما ت�سببه من ا�ضطرابات �أمنية 

ومن مفا�سد اجتماعية ومن م�آ�س �إن�سانية تكون �أحيانا وا�سعة النطاق في الأمّة.
بالفقه  الم�شتغلين  من  للكثير  هاج�سا  يمثّل  فتن  من  ي�سببه  وما  الخروج  هذا  كان  لقد 
ال�سيا�سي، ف�أرادوا �أن يجدوا له علاجا في فقه الأحكام ال�سيا�سية ليكون من تلك الأحكام 
الديني  النزوع  يكفكف  ما  بل  �شهوة،  كانت  �إن  الخروج  �شهوة  يلجم  ما  الرادعة  القوّة  من 
للخروج بغية �إقامة العدل �إذا كان �صادرا عن هذا النزوع الم�شروع، وذلك باعتبار ما ت�سبّبه 
الفتن من المفا�سد التي قد تربو �أحيانا عن المفا�سد التي ي�سببها غياب العدل نف�سه، فدخل 

العامل العلمي المنهجي في معالجة الق�ضية.
ولا �شكّ �أنّ الإمام الأ�شعري كان من بين ه�ؤلاء المهمومين بق�ضية فتنة الخروج وما 
المبنية  الفقهية  الأحكام  لها عن مخارج من  يبحث  المفا�سد، وكان من بين من  ت�سببه من 
على �أ�صول وقواعد ت�ؤول بها �إلى �أن يخفّ وقعها على الم�سلمين، وينتهي �ضررها بما تلحقه 
�أخبار  من  يورده  كان  مما  الأمر  هذا  يُ�ست�شفّ  �أن  ويمكن  الحياة.  م�سيرة  على  ا�ضطراب  من 
م�ستفي�ضة عن الخروج والخارجين وما ي�سببه ذلك من خراب فيما يوحي با�ست�شعاره لفداحة 
هذا الم�سلك ال�سيا�سي، وا�ستهانة النا�س به بالرغم من �شديد �ضرره، وتفاهة �أ�سبابه في الكثير 

من الأحيان1.
لقد كان هذا الو�ضع المتمثل في النزوع �إلى الخروج على ال�سلطان الحاكم بحق وبغير 
�أحد الموجهات الأ�سا�سية   للإمام  المفا�سد  ت�أويل، وما يترتب عليه من  حق وبت�أويل وبغير 
الأ�شعري فيما نقدر في بنائه الفقهي ال�سيا�سي، وهو ما �سنلم�سه لاحقا في تقريراته الفقهية 
المتعلقة بالكثير من الأحكام ال�سيا�سية وما بنيت عليه من الأدلة والقواعد، بحيث يمكن �أن 
يعدّ ما جرى به واقع الم�سلمين من فتنة الخروج �أحد �أهمّ الأ�سباب الم�ؤثرة في ال�سمة الفقهية 

العامة لل�سيا�سة ال�شرعية في تقريراته الفقهية ال�سيا�سية .

في ذلك على �سبيل المثال: الأ�شعري ـ مقالات الإ�سلاميين:1/150 وما بعدها ) ط المكتبة الع�صرية، بيروت  راجع    1
)1999
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ب ـ منهجية تعا�ضد العقل والنقل
يتمثّل هذا العامل الم�ؤثّر فيما �آل �إليه مجمل الفكر الأ�شعري من الو�سطية التي تردّ 
التطرفات �إلى الو�سط ليلتقي العقل والنقل على �صعيد من التكامل والتعا�ضد في الا�ستدلال، 
فقد كان لهذا العامل الموجّه الدور الكبير في الفقه ال�سيا�سي الذي �آلت �إليه تقريرات الإمام، 
بحيث لا يعدم الناظر فيها ملحظا بيّنا يتخلل جميع مفا�صلها، وتردّ فيه الأطراف من الر�ؤى 

والتقريرات والأحداث التي كانت �سائدة �إلى موقع و�سط كما �سنبينه لاحقا.
تيارات متقابلة في  تتنازعها  ال�سيا�سية على عهد الأ�شعري وقبله  ال�ساحة  وقد كانت 
النظر الفقهي العقدي وفي ال�سلوك الواقعي الفعلي، بحيث كان الم�شهد يت�شكّل في ا�ستقطاب 
بين طرفين ي�شبه ذلك الا�ستقطاب الذي كان يمثله الم�شهد الا�ستدلالي بين العقل والنقل، 
فمن جهة كان الخوارج يجنحون �إلى مثالية في الحكم و�أ�سبابه و�أ�ساليبه يكاد لا يقوم على 
�شيء من واقع الحياة الذي يجري بين النا�س، ف�إذا هم ي�سارعون �إلى تكفير الحكام والخروج 
عليهم، بدءا بالإمام علي بن �أبي طالب ر�ضي الله عنه فما بالك بمن بعده ممن ينت�صب في 
هذا المن�صب. ومن جهة �أخرى كانت ال�شيعة تركب مركب ال�شطط المقابل بالرفع من مقام 
الإمامة متمثلة في الإمام علي ر�ضي الله عنه وبنيه �إلى درجة التقدي�س المتعالية عن الطبيعة 
الب�شرية العادية، لينتهي بها الأمر في النتيجة �إلى ذات المنتهى من الرف�ض لكل من لي�س من 

�سل�سلة الأئمة والخروج عليهم في كثير من الأحوال. 
لما جاء الأ�شعري وجد هذا الا�ستقطاب قائما في �صورته الثقافية الفقهية والعقدية، وفي 
�صورته العملية ال�سلوكية، وبمقت�ضى ما انتهى �إليه من منهجية تعتمد الا�ستدلالية الو�سطية، 
الفقهية  التقريرات  في  ال�شطط  ردّ  نحو  ال�سيا�سي  لفقهه  موجها  عاملا  المنهجية  هذه  كانت 
والعقدية في الاتجاهات المتقابلة �إلى ما تقت�ضيه م�صلحة الم�سلمين وفق مبادئ كلية عامّة في 
من  يتحقق  ما  بح�سب  التطبيقية  للاجتهادات  وا�سعا  المجال  فيها  يُف�سح  ال�سيا�سي  الفقه 

م�صلحة وما ي�ستبعد من مف�سدة.
الا�ستدلال  الو�سطية في  والمنهجية  وم�آ�سيها،  الفتن  الأ�سا�سيين:  الم�ؤثرين  هذين  من 
ال�سيا�سي في  الفقه  لأحكام  تقريره  الأ�شعري في  الإمام  انطلق  والنقل  العقل  بين  الجامعة 
ف�صوله المختلفة، ت�أ�سي�سا على ما �أقامه الوحي في ذلك من القواعد العامة المحكمة، وانف�ساحا 
للحكمة العقلية فيما تقت�ضيه بح�سب مقت�ضيات الأحوال ومجريات الوقائع مما فيه للم�سلمين 
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خير و�صلاح. وما ر�سمه في ذلك ظلّ يتردّد بعده عند �أتباعه دون تغيير �إلا في الأقلّ، فكان 
بذلك �إماما في الفقه ال�سيا�سي، كما كان �إماما في الفكر العقدي.  

الفقه  ا�ستجلاء هذا  الأ�شعري يجد �صعوبة في  ال�سيا�سي للإمام  الفقه  الناظر في  �إنّ 
ب�شمولية ودقة؛ ذلك لأن الإمام لم ي�ؤلّف كما يبدو م�ؤلفا خا�صا بهذا الفقه على غرار من 
�سلكوا هذا الم�سلك من مثل الماوردي وغيره، ولكنه تناول الق�ضايا ال�سيا�سية  �ضمن مبحث 
�أواخرها، وحتى  الإمامة من كتبه العقدية باعتبار �أن هذا المبحث يلحق غالبا بالم�ؤلفات في 
تناوله لهذه الق�ضايا في مواقعها لم يكن مف�صلا ولا وا�ضح المعالم بالقدر الكافي لمن يريد تبّني 
التفا�صيل، ففي مقالات الإ�سلاميين على �سبيل المثال كان الأ�شعري يورد مقالات مختلف 
الفرق الإ�سلامية في الق�ضايا المتعلقة بالإمامة، ولكنه يكتفي بذلك العر�ض المجرد دون �أن 
يبّني ر�أيه هو فيما يورده، ودون �أن يكون له تعليق عليها بالموافقة �أو الاعترا�ض �إلا في الأقلّ، 
وفي كتابيه الإبانة واللمع لم يتناول الإمامة �إلا باخت�صار �شديد لا يتجاوز الا�ستدلال على 
م�شروعية الخلافة الرا�شدة في ترتيبها الذي تّمت عليه، وربما قد خ�صّ الإمام م�س�ألة الإمامة 
ببع�ض الت�آليف كما ذكر ذلك عنه، ولكنّ �شيئا منها لم ي�صل �إلينا لن�ستجلي منها حقيقة 

�آرائه ب�صفة مبا�شرة.
هو  للإمام  المبا�شرة  الم�ؤلفات  فات من  مما  ب�شيء  ال��شأن  ي�سعفنا في هذا  الذي  ولكن 
ذلك الجمع ال�شامل والدقيق الذي قام به الإمام �أبو بكر محمد بن الح�سن بن فورك  )ت 
406 هـ(لجميع �آراء الأ�شعري مجردة من ت�صانيفه ما و�صل منها �إلينا وما لم ي�صل، ومبوبة 
بح�سب �أبواب العقيدة، ومن بين ذلك ف�صل يتعلق بالإمامة وق�ضاياها، وهو الذي �سماه » 
�أتباع الأ�شعري ومن  مجرد مقالات ال�شيخ �أبي الح�سن الأ�شعري«، وباعتبار ابن فورك من 
�أهمّ المهتمين ب�آرائه ومن الطبقة التي تليه مبا�شرة، ف�إن ذلك بالإ�ضافة �إلى المنهجية التي اتّبعها 
في هذا الجمع كما �شرحها في مقدمة كتابه يعدّ من العوامل المطمئنة كي يكون ما عر�ضه 
ابن فورك من الآراء ال�سيا�سية للإمام مهما يكن مخت�صرا معتمَدا �أ�سا�سيا لا�ستجلاء الفقه 
ال�سيا�سي للأ�شعري ت�ضاف �إلى ما ورد عنه مبا�شرة في ثنايا م�ؤلفاته ور�سائله، وقد ي�ست�ضاء 
وبالأخ�ص منهم  مبا�شرة،  �أو غير  مبا�شرة  ب�صفة  بعد  فيما  �أتباعه  رواه عنه  بما  �أي�ضا  في ذلك 

الباقلاني في التمهيد و�إمام الحرمين في كتابه غياث الأمم على وجه الخ�صو�ص.
و�إن  المعتقدات  منظومة  ال�سيا�سية �ضمن  الق�ضايا  يتناول  الأ�شعري كان  �أن  وباعتبار 
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لم تكن معدودة عنده منها ف�إن الطابع العام الذي يطبع بياناته فيها هو الطابع الكلي العام 
فك�أنما  بعد،  فيما  ال�سيا�سيون  الفقهاء  عليه  درج  ما  غرار  على  التف�صيلي  الفقهي  الطابع  لا 
كان الأ�شعري يكتفي بالت�أ�صيل الفقهي لل�سيا�سة ال�شرعية دون التوغل في فروع الأحكام 
وتفا�صيلها. وقد تناول هذا الت�أ�صيل جملة من الق�ضايا هي تلك التي �أ�صبحت عمدة البحث 
في ق�ضية الإمامة �أو في ال�سيا�سة ال�شرعية، مندرجة �ضمن محور الإمامة في م�شروعيتها ومهامها 
كما  الق�ضايا  هذه  من  يلي جملة  فيما  ونعر�ض  معها.  التعامل  وكيفية  وانحلالها  وانت�صابها 

قررها الإمام الأ�شعري.

ـ الإمامة: الم�شروعية والمهامّ   2
ب�إدارته  رئي�س دولة ي�ضطلع  يقوم عليه  �سيا�سي  نظام  الإ�سلامي على  المجتمع  تنظيم 
وتدبير ��شؤونه هو �أحد الواجبات الدينية كما يقررها الإمام الأ�شعري، فكما �أنه من تكاليف 
الدين �إقامة ال�صلاة و�إيتاء الزكاة وطلب العلم، فكذلك �إقامة نظام للدولة على �أ�سا�س الإمامة، 
حيث ينت�صب على ر�أ�س هذه الدولة رئي�س يقوم على ��شؤون الأمة، ويدير حياتها، ويي�سر 
لها �سبل البناء الح�ضاري و�أ�سبابه. وحكم الوجوب الديني لهذه الإمامة مما اتفق عليه كل 
الم�سلمين �سوى ما روي عن عبد الرحمن بن كي�سان الأ�صمّ المعتزلي من قول ب�أنه لو تكافّ 

النا�س عن الخ�صومات وقام كل بواجبه ف�إن الإمامة لا يكون لها وجوب2. 
ال�شيعة يقف بوجوب الإمامة  ولكن الأ�شعري كما هو ر�أي �سائر الم�سلمين من غير 
عند الوجوب في فروع الأحكام، ولا يرتفع به �إلى مبادئ العقيدة كما هو الأمر عند معظم 
عندهم،  هو  كما  به  الت�صديقي  الإخلال  عند  كفر  به  يتعلق  لا  ف�إنّه  ولذلك  ال�شيعة؛  فرق 
ولكنه مجرد ع�صيان كالع�صيان المترتب على الخلل في فروع الأحكام. بل �إنّ هذا الوجوب 
ف�إن لم  ب�إقامته،  فالأمة جمعاء مكلفة  لإقامة الإمامة هو وجوب كفائي ولي�س وجوبا عينيا، 
تفعل �أثمت كلها، و�إن قام بذلك فئة منها �سقط التكليف به عن الباقين من �أفرادها3. هكذا 
نرى الأ�شعري يعدل بوجوب الإمامة �إلى و�سط بين الأ�صمّ الذي لا يرى الوجوب مهما يكن 

ر�أيه �شاذا، وبين ال�شيعة الذين يرتفعون بالوجوب �إلى درجة الاعتقاد.

2  راجع: الأ�شعري ـ المقالات: 2/149 و�إمام الحرمين ـ الغياثي:22 ) تحقيق ال�شيخ عبد العظيم الديب(
المجرد:183 ) ط دار الم�شرق، بيروت( ـ  ابن فورك  3  راجع: 
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ومدرك وجوب الإمامة عند الأ�شعري هو الدليل ال�شرعي الم�سموع، و�أكبر معتمد له 
في ذلك دليل الإجماع، �إذ قد �أجمع الم�سلمون بعد وفاة النبي �صلى الله عليه و�سلم على 
�إقامة الإمامة، واختيار رئي�س للدولة دون �أن يكون لذلك معار�ض، و�أما لو ترك الأمر لمجرد 
العقل لما كان له حكم بهذا الوجوب، �إذ الأفعال في ذاتها كما يراها الأ�شعري و�سائر �أتباعه 
لا تحمل قيمة في ذاتها تكون م�ستند العقل في �إيجابه، و�إنما قيمتها ي�ضفيها عليها ال�شرع بما 
ي�أتي فيها من �أمر �أو نهي، فكذلك الإمامة �إنما وجبت بال�شرع، ولو لم يرد �شرع ما كان لها 

بالعقل وجوب4.
والأمة  الحاكم  الإمام  بين  العلاقة  الإمامة في  لطبيعة  �صريحا  بيانا  للأ�شعري  لا نجد 
المحكومة، هل هي علاقة تعاقد بين طرفين، �أم علاقة انت�صاب من طرف واحد، ولكنّ الروح 
اتفاق بين طرفين:  �أنها  الإمامة على  يرى طبيعة  ب�أنه  يوحي  الإمامة  ��شأن  لبياناته في  العامة 
�أمّة تختار من يدير ��شؤونها، و�إمام يقبل ذلك التكليف، وهو ما يتبين من كون الإمام عنده 
لا ينت�صب بنف�سه و�إنما ين�صبه �أفراد من الأمة، كما يتبين ب�صفة �أو�ضح من �أنّ الأمّة لها حقّ 
الرقابة على الإمام فيما �إذا كان يدير ��شؤونها على ما وقع عليه الاتفاق ال�ضمني وهو �أحكام 
ال�شريعة �أو �أنّ �إدارته يداخلها الخلل في ذلك، وما يترتب على ذلك من �إجراءات المحا�سبة، 
فهذه الرقابة لا معنى لها �إلا �إذا كان تن�صيب الإمام يعني توكيلا  من الأمة �أو �إنابة عنها في 
تدبير ��شؤونها بما ترت�ضيه من �أحكام الدين، وهو ما يحدد طبيعة الإمامة ب�أنها طبيعة تعاقدية 

بين الأمة والإمام5. 
والمهمة التي من �أجلها تقوم الإمامة لأدائها هي مهمة �إدارية، تتمثل في تنظيم المجتمع 
و�صون �أمنه الداخلي والخارجي، وتي�سير �سبل تما�سكه ونموه و�إنتاجه من » �إنفاذ الأحكام و�إقامة 
�أيدي الظالمين«6، وكلّ  البي�ضة ون�صرة المظلوم والقب�ض على  الحدود وجباية الخراج وحفظ 
ذلك يُعتبر فيه الإمام خليفة للر�سول في تنفيذ الأحكام، على معنى �أنه يقتفي �أثره ويت�أ�سى به 
فيما كان يمار�سه من مهامّ التنفيذ للأحكام ال�شرعية، وهو ما لا يتعار�ض مع معنى النيابة على 
الأمة �أو التوكل عنها، �إذ هي مرت�ضية لتنفيذ هذه الأحكام عليها، ف�أنابت الإمام عنها في هذا 

التنفيذ الذي يكون كما تريد هي �أي�ضا مت�أ�سيا فيه بالر�سول الكريم، خليفة له فيه.

المقالات:180 ـ مجرد  ابن فورك    4
5  راجع نف�س الم�صدر: 182

6  نف�س الم�صدر: 181
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وقد عر�ض الأ�شعري في معر�ض الت�أكيد �أنّ مهمّة الإمامة لي�ست بحال مهمّة ت�شريعية، 
على معنى �أن يكون الإمام له حقّ الت�شريع ابتداء �أو تغييرا، �إذ تلك �إنما هي مهمّة مجموع 
الأمّة بطريق الاجتهاد في الفهم للكتاب وال�سنة، �أو با�ستعمال العقل قيا�سا وا�ستنباطا، والإمام 
في هذا ال��شأن �إنما هو كمجتهد من المجتهدين، و« كواحد من الأمّة يقيم الحدود على ح�سب 
ما دلّت عليه �آي الكتاب وال�سنن وح�صل عليه اتفاق الأمّة وما دلت عليه العقول بالقيا�س 
والا�ستنباط من هذه الأ�صول«7. ولك�أنما الإمام بثاقب نظره يت�صدى على �سبيل الا�ستب�صار 
الم�ستقبلي لل�شبه التي وردت بعد قرون تتهم النظام ال�سيا�سي الإ�سلامي بالتيوقراطية التي 

ي�شرع فيها رئي�س الدولة با�سم الله ا�ستقلالا عما يرت�ضيه المجتمع من الت�شريعات.
�إننا نلمح في الفقه ال�سيا�سي الأ�شعري والفقه ال�سيا�سي الإ�سلامي عموما منح الإمام 
�سلطات وا�سعة في المجال التنفيذي، مع �ضيق بّني في الهوام�ش التي تكون له فيها مراجعة 
�إلا �إذا تجاوز الأمر �إلى الخلل الم�شهود، ف�ضلا عن �أن تكون لتلك المراجعة م�سالك من�ضبطة 
و�آليات محددة، ولعلّ هذا المنتهى كان من �أ�سبابه ما ا�شترطه هذا الفقه م�سبقا من �شروط 
ثقيلة في الإمام تقلّل �إلى حدّ كبير من الحاجة �إلى مراجعته و�ضبط ت�صرفاته، �إذ يوكل في ذلك 

ط فيه من تلك ال�شروط �شروط. �إلى ما ا�تشُر
توفرها في  ينبغي  التي  ال�شروط  المت�شددين في  �أكثر  من  الأ�شعري  الإمام  كان  وقد   
الإمام، وهو ما �ضبطه في قوله:« يجب �أن يكون بالعلم ظاهرا وفي الفهم والفطنة بارزا، وبجملة 
وح�سن  ال�ضبط  في  وكذلك  بائنا،  �أكثرهم  ومن  م�شهورا،  الدين  باب  في  الف�ضل  خ�صال 
ال�سيا�سة والا�ستقلال بما يتحمله من ذلك«8. ومن ت�شدّد الأ�شعري في هذه ال�شروط �أنه كان 
بعده  �أ�صحابه  �إليه  انتهى  لما  للمف�ضول خلافا  انعقادها  ويمنع  الأف�ضل،  �إمامة  بوجوب  يقول 
�إنه منطق قد ين�سجم مع ذاته في تنا�سق المقدمة وهي ال�شروط  كما ذكر ذلك ابن فورك9. 
به الحياة  الواقع فيما جرت  ين�سجم مع  المراجعة، ولكنه لا  تقلي�ص فر�ص  النتيجة وهي  مع 
ال�سيا�سية، وذلك ما �أدى بالأ�شاعرة وغيرهم لاحقا �إلى القول بجواز �إمامة المف�ضول مع وجود 

الفا�ضل.

7  نف�س الم�صدر: 181
8  نف�س الم�صدر 182

9  نف�س الم�صدر وال�صفحة
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ـ تن�صيب الإمامة    3
 المق�صود بتن�صيب الإمامة �إحلال الإمام لمهمّة الإمامة وتمكينه منها تمكينا يخوّل له 
ممار�سة المهامّ المكلّف بها، ويمكن التعبير عن ذلك ب�أنّ المق�صود هو �صيرورة �شخ�ص ما �إماما 
ال�سيا�سي  الفقه  الم�س�ألة الأخطر في  �أداء واجبات الإمامة. وانت�صاب الإمام هو  متمكنا من 
الإ�سلامي، بل في الفقه ال�سيا�سي ب�صفة عامّة، �إذ هو متفرّع �إلى عنا�صر �شتى كل منها ذو 
��شأن في ذاته وفي �أثره على مجمل الت�صرفات المتعلقة بالحكم؛ ولذلك فقد كانت �أعو�ص ما 
عالجه الفقه ال�سيا�سي الإ�سلامي، و�أكثر ما تفرقت فيه الآراء، بل و�أكثر ما اختلطت فيه الآراء 

وا�ضطربت ولفّها الغمو�ض.
من هي الجهة التي لها حقّ تن�صيب الإمام؟ هل هو تن�صي�ص من الوحي، �أم اختيار 
من الأمّة، �أم اختيار من بع�ض  �أفرادها؟ �أم  هو تعيين يعهد به الإمام ال�سابق، �أم قد يكون 
التغلّب بالقوّة الع�سكرية؟وما هي الكيفية التي يكون بها ذلك التن�صيب؟ وحينما ينت�صب 
به مراقبا من قِبله �أم يوكل �إلى نف�سه دون رقابة؟ �أ�سئلة  الإمام هل يكون م�س�ؤولا لدى من ن�صّ
كثيرة تثار نظريا و�أثيرت عمليا في اجتهادات الفقه ال�سيا�سي، وللإمام الأ�شعري في كل ذلك 

ن�صيب من البيان لا يخلو من الا�ضطراب الذي يحتاج �إلى محاولة بيان.

�أ ـ التن�صيب بالن�صّ والتغلّب
�أوّل ما يقرره الأ�شعري في تن�صيب الإمام ا�ستبعاد التن�صي�ص ال�شرعي �أن يكون جهة 
�إذ انعقد الإجماع  �إماما،  �أبي بكر  تن�صيب للإمامة، م�ستدلا على ذلك بما وقع في تن�صيب 
ولا  عنهما  الله  ر�ضي  لعلي  ولا  له  لا  ب  من�صّ لن�صّ  لاوجود  �أنّه  على  التن�صيب  هذا  في 
لغيرهما، ووقع التن�صيب بطريق �آخر هو طريق الاختيار، وكذلك الأمر في حال �سائر الخلفاء 
الرا�شدين10. ومن البّني �أنّ هذا الموقف من الأ�شعري يعار�ض عقيدة ال�شيعة في الإمام ب�أنّ 
تن�صيبه لا يكون �إلا بن�صّ توقيفي من الله تعالى �أو من الإمام ال�سابق عليه. غير �أنّ الأ�شعري 
لئن ا�ستبعد تن�صيب الإمامة بالن�صّ واقعا، ف�إنه �أثبت ذلك على �سبيل الإمكان الذي لم 
يقع، تما�شيا مع مذهبه في �أنّ الأفعال عند عدم ورود ال�شرع فيها ب�أمر �أو منع تكون قابلة من 

حيث ذاتها لجميع �أوجه الإمكان11.  

10  راجع في ذلك : الأ�شعري ـ اللمع: 206 وما بعدها
11  راجع: ابن فورك ـ المجرد:182
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تن�صيبه   يتمّ  �أن  للإمام  فهل  للإمامة  بة  من�صّ جهة  الن�صّ  يكون  �أن  انتفى  ما  و�إذا 
بمقت�ضى قوّته الذاتية �أو قوّته المكت�سبة من غيره خارج دائرة اختيار الأمّة �أو بع�ض منها م�سلكا 
للتن�صيب، فتكون �إذن م�شروعية التن�صيب م�ستفادة من مجرّد التغلّب بالقهر الع�سكري؟ في 
الجواب على هذا ال�س�ؤال عند الأ�شعري كما عند غيره بع�ض الغمو�ض، غير �أنّ الوا�ضح فيه 
ب  �أنّ التغلّب الع�سكري لي�س طريقا �شرعيا لتن�صيب الإمامة في حال ما �إذا كان الإمام المن�صّ
مختلّة فيه �شروط الإمامة » ف�إذا تغلّب قوم فبايعوا من لا ي�صلح لذلك لم تثبت �إمامة من 
بايعوه بالقهر والغلبة«12، وربما �أفاد مفهوم المخالفة �أنّ هذه الغلبة بالقهر ت�صبح طريقا م�شروعا 
ه �إليه �أتباع الأ�شعري فيما  لتن�صيب الإمام �إذا كان م�ستجمعا لل�شروط، وهو الأمر الذي اتّج

بعد على وجه العموم13.

ب ـ التن�صيب بالاختيار
و�إذا ما ا�ستبعدت عند الأ�شعري ال�شرعية الواقعية لتن�صيب الإمامة بال�شرع الن�صي، 
وا�ستبعدت بالتغلّب القهري في بع�ض الحالات على الأقلّ ف�إنّ الطريق الذي يبقى م�شروعا 
في التن�صيب والذي �شرحه الأ�شعري ب�أ�شكال مختلفة هو الاختيار من قِبل الأمّة عمومها �أو 
ممثلين عنها �أو �أفراد منها. ولكنّ هذا الطريق تكتنفه هو �أي�ضا �ضروب من الخلط والغمو�ض 

والا�ضطراب مما يحتاج �إلى �شيء من التف�صيل.
و�أتباعه  �إليه الأ�شعري  لتن�صيب الإمامة كما ذهب  الم�شروع  الطريق  بالت�أمّل في هذا 
تلك  تتداخل  وقد  منها م�صطلح خا�صّ،  لكلّ  ومراحل  عنا�صر  ذو  مركّب  �أنه طريق  يتبّني 
بال�صعوبة  منها  المق�صود  تحديد  على  يعود  بما  مدلولاتها  في  الا�ضطراب  فيقع  الم�صطلحات 
والدار�سون  لهم  والم�ؤرخون  �أنف�سهم  الأمر  لهذا  المنظرون  فيه  وقع  الذي  الأمر  وهو  البالغة، 
لآثارهم؛ وهو ما يحتّم �أن تحدّد هذه الم�صطلحات ومفاهيمها ع�سى �أن ينتج عن ذلك الخروج 

ب�صورة �أو�ضح في هذا الأمر الذي هو العمود الفقري لنظرية الإمامة ب�أكملها.
ترد عند الأ�شعري وعند �أتباعه من بعده م�صطلحات �أربعة تتعلق كلها بالمعنى العام 
لطريق الاختيار طريقا لتن�صيب الإمامة، وهي ترد �أحيانا مقترنة و�أحيانا متفرقة و�أحيانا معطوفا 

12 نف�س الم�صدر: 182
13 راجع على وجه الخ�صو�صك �إمام الحرمين: الغياثي: 316 وما بعدها، وراجع �أي�ضا تحقيقات مهمة في ذات المو�ضوع في: 

محمد �أمزيان ـ في الفقه ال�سيا�سي: 161 وما بعدها
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نف�س  على  ما�صدقها  اتفق  �سواء  المعنى  في  مختلفة  �أنّها  على  يدلّ  مما  بع�ض،  على  بع�ضها 
الأعيان �أو اختلف. ولعلّ �أكثر هذه الم�صطلحات رواجا عند الأ�شعري كما رواه عنه ابن فورك 

وكما ورد في م�ؤلفاته م�صطلحا الاختيار والعقد، ويتعلق بهما م�صطلحا الإ�شهاد والبيعة.
والمق�صود بالاختيار هو الإعراب عن الر�ضا ب�شخ�ص معّني �أن يكون هو الإمام مقدّما 
على غيره وتقديمه للتمكين من هذا المن�صب، والموافقة عليه ليكون كذلك، وربما �أ�شبه هذا ما 
يجري به العمل اليوم مما يجمع التر�شيح والت�صويت معا، فكلّ منهما اختيار وتزكية وتقديم 
ب، وتندرج البيعة �ضمن الاختيار �أي�ضا، �إذ هي تعبير عن الر�ضي بمن وقع  لمن يراد �أن ين�صّ
تن�صيبه �إماما والموافقة عليه. والمق�صود بالعقد هو الإبرام والتقرير ب�أن ي�صبح ال�شخ�ص المعّني 
الإمام  العقد هو  بهذا  لي�صبح  الإمامة  بالفعل وتمكينه من من�صب  �إماما  الذي وقع اختياره 
ال�شرعي، والإعلان عن ذلك  من قِبل العاقدين لدى عموم النا�س للإعلام به، وربما �أ�شبه 
ب  نتائج الانتخابات وتن�صّ تقرّ  التي  الد�ستورية  الهيئات  اليوم من  العمل  به  هذا ما يجري 

الر�ؤ�ساء في من�صب الرئا�سة.
وثمّة تداخل بين الاختيار والعقد فيما يتعلق بالما�صدق، فقد يكون المختار فردا �أو جماعة 
هو ذات العاقد، وقد يكون العاقد فردا �أو جماعة من جملة المختارين ولكنّ عددهم �أقلّ منهم، 
وهذا التداخل هو الذي �أدخل التبا�سا في ق�ضية تن�صيب الإمام كما يراه الأ�شعري و�أتباعه، 
حيث وقع الظنّ �أنهما مفهومان متطابقان، وعند التحقيق يتبّني �أنّهما يختلفان في المفهوم بما 

ي�ؤدي �إلى اختلاف في بع�ض الأحكام وفي بع�ض الآثار المترتبة عنهما كما �سنبينه لاحقا.
 والمق�صود بالإ�شهاد ح�ضور �شهود يتمّ العقد على �أعينهم وي�شهدون ب�أنّ العقد تّم على 
وجه الحقيقة، فالعقد قد تحيط به ظروف لا يكون فيه على ر�ؤو�س ملإ من النا�س، و�إنما يقوم 
به القلّة من العاقدين، وحينئذ فمن باب التوثيق يجب �أن يكون عليه �شهود ي�شهدون به �إذا 

ما وقع فيه خ�صام.

�أولا ـ اختيار الإمامة
القائلين  بين  لي�س  فيه  الأقوال  وتعددت  بالاختيار  يتعلق  فيما  الآراء  ا�ضطربت 
المختلفين و�إنما بين ما ي�ؤثر عن القائل الواحد من منهم، فما هو التكييف ال�شرعي للاختيار 
ابتداء؟ ثم من هي الجهة التي لها حقّ اختيار الإمام لتقدمه على وجه الر�ضى به تف�ضيلا عن 
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غيره ليتبوّ�أ الإمامة ويُعقد له بها؟ وماذا يترتّب على الاختيار من حكم �شرعي في خ�صو�ص 
انت�صاب الإمامة وتمكين الإمام المختار منها؟

التن�صي�ص على  ف�إذا كان  �أمر اجتهادي،  �أنّ اختيار الإمام هو  ابتداء  يقرّر الأ�شعري 
الإمام لم يجر به ال�شرع واقعا، فيكون » ن�صب الإمام و�أمر الإمامة ك�سبيل �سائر الأحكام في 
�أنّ ذلك مما يعرف ن�صا واجتهادا، ف�إن لم يكن في ذلك ن�ص كان للاجتهاد في ذلك مدخل 
وله �أ�صل ... )ويكون( �إقامة الإمام والاجتهاد في ن�صبه عند الحاجة �إليه وفقد من قبله من 
الآراء في  لتعدد  وا�سعا  الباب  بالاجتهاد فتح  التكييف للاختيار  الكفاية«14. وهذا  فرو�ض 

مجمل الق�ضايا التي تتعلق به.
من الذي له الحقّ في اختيار الإمام من النا�س وما هي �أو�صافهم؟ يبدو �أنّ الأ�شعري 
ي�ضيّق من هذا الحقل في عن�صريه ت�ضييقا كبيرا، فهو من حيث الأو�صاف وال�شروط التي 
ينبغي �أن تتوفّر في المختارين للإمام يقرّر فيها �أن يكونوا من �أهل الاجتهاد بحيث ي�صلحون 
�أن »يكونوا �أيمة بدل من يختارونه، ف�إذا كانوا بهذه ال�صفة �صحّ لهم الاختيار«15. وهذا الت�شدّد 
في �أو�صاف المختارين للإمام نراه يتردّد بعد ذلك عند �أتباع الأ�شعري  كما �شرحه با�ستفا�ضة 
�إمام الحرمين فبّني �أ�صناف النا�س من الأمّة، وحدّد من لهم الحقّ في الاختيار ومن لي�س لهم 

الحقّ في ذلك، فجاء بالتف�صيل لما قرّره الأ�شعري بالإجمال16. 
وهذه الأو�صاف الم�شترطة في مختاري الإمام من ��شأنها �أن ت�ضيّق في عدد من لهم الحقّ 
في ذلك، �إذ المجتهدون من الأمّة لا يكون عددهم �إلا قليلا، ومع ذلك فقد ذهب الأ�شعري 
في �إمكان الت�ضييق من هذه الحلقة بما تعطي هي فيه نوع ف�سحة من التو�سّع، فقرّر �أنّ عدد 
المختارين لا يكون محدودا بعدد معيّن حتى �إنه ليمكن �أن ينتهي �إلى �شخ�ص واحد يكون 
هو المختار للإمام، وعلى اختياره يتمّ العقد له بالإمامة، » �إذ كان يقول في عدد المختارين �إن 
لي�س لذلك حدّ في العدد لا يزاد فيه ولا ينق�ص، بل يجب �أن يكونوا ممن ي�صلحون لذلك 
�إذا كانوا جماعة، و�أقلّهم واحد«17. وقد �أ�صبح ر�أي الأ�شعري هذا �أ�صلا لأتباعه كما قرّره 
�أبو  القا�ضي  ارت�ضاه  ما  الاختيار(  �أهل  عدد  )في  المذاهب  و�أقرب  قوله:«  في  الحرمين  �إمام 

14  نف�س الم�صدر: 183
15  نف�س الم�صدر وال�صفحة

الغياثي: 63 وما بعدها ـ  �إمام الحرمين  16  راجع: 
183 المجرد  ـ  فورك  ابن    17
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�أن  وهو  عنه،  الله  ر�ضي  )الأ�شعري(  الح�سن  �أبي  �شيخنا  المنقول عن  وهو  بكر)الباقلاني(، 
الإمامة تثبت بمبايعة رجل واحد من �أهل الحلّ والعقد«18. وهذا الواحد الذي قد يكفي �أن 
يكون المختار للإمام يمكن عند الأ�شعري �أن يكون من بين �سائر الم�سلمين الذين تتوفر فيهم 
�شروط المختارين، ويمكن �أن يكون الإمامَ المنت�صب يختار من يليه ليعهد �إليه بالإمامة، ويكون 

اختياره كافيا بل ما�ضيا �إلى العقد له بها في غير رجوع �إلى غيره من �أفراد الأمّة19.
تقلي�ص  �أتباعه بهذا الإمكان في  ا�ستدلالي للأ�شعري ومن بعده من  و�أبرز متم�سّك 
عدد المختارين لينتهوا به �إلى الواحد يتمثّل في �صنيع عمر ر�ضي الله عنه حينما اختار �أبا بكر 
للإمامة، وقدّمه لهذا المن�صب، والإجماع الذي ح�صل من قِبل ال�صحابة عليه والر�ضى به 
وعدم الاعترا�ض عليه، فهذا ال�صنيع يدلّ عند الأ�شعري و�سائر �أتباعه على �أنّ الإجماع في 
الاختيار لي�س �شرطا في الإمامة، و�إذن ف�إنّ الأمر قد يعود �إلى الآحاد من النا�س، والعدد لي�س 

فيه رقم �أولى من رقم، فينتهي الأمر �إذن �إلى �إمكان �أن يكون المختار للإمام واحدا.20 
الذي  للإمام  الاختيار  هذا  ب�أنّ  نعلم  فيما  �أتباعه  من  �أحد  ولا  الأ�شعري  ي�صرّح  لم 
يمكن �أن ينح�صر في واحد هو اختيار من قِبل هذا الواحد على �سبيل الا�ستقلال بنف�سه في 
هذا الاختيار بقطع النظر عمن �سواه ممن ي�شاركه في ذلك �أو لا ي�شاركه، �أم �أنه على �سبيل 
حددتها  التي  ال�ضيقة  الدائرة  في  منح�صرين  كانوا  و�إن  حتى  الم�سلمين  من  لغيره  التمثيل 
�شروط المختارين، �سواء كان تمثيلا �صريحا �أو �ضمنيا. وال�سكوت على هذا الأمر يوقع الباحث 
فيه في �شيء من حرج �شديد، فيحتاج �إلى بحث عن مخرج بالنظر �إلى الخطورة البالغة التي 

يت�ضمنها هذا الموقف الذي انتهى �إليه الأ�شعري و�أتباعه.
لو كان المق�صود ب�إمكانية ح�صر الاختيار في �شخ�ص واحد لأدى ذلك �إلى �أن يُعلّق 
م�صير الأمة ب�أكملها بر�أي رجل واحد قد ي�صيب وقد يخطئ في الاختيار، والحال �أنّ من�صب 
�أنّ  باعتبار  الأمة في مختلف جوانبها،  م�صير حياة  من  المجمل  البالغ في  الت�أثير  له  الإمامة 
�أنّ  افترا�ض  وعلى  الحياة،  من  الأوجه  كلّ  في  الدين  �أحكام  تطبيق  على  القيّم  هو  الإمام 
اختيار هذا الواحد كان م�صيبا، فحينما لا يحظى بموافقة غيره من �أفراد الأمّة ف�إنّ ذلك يفتح 
بابا وا�سعا من �أبواب الفتنة. �إنّ الروح العامّة في الت�شريع الإ�سلامي تنحو المنحى الجماعي 

ـ الغياثي: 79 �إمام الحرمين    18
184 المجرد:  ـ  فورك  ابن  19 راجع: 
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في تقرير الأحكام، ولهذا كان الإجماع �أحد الأدلّة ال�شرعية المعتبرة، فكيف يقرّ الأ�شعري 
و�أتباعه �أن ينحو بالت�شريع ال�سيا�سي في اختيار الإمام وهو الأمر الخطير منحى التفرّد �إذا ما 

كان المق�صود من اختيار الواحد الا�ستقلال بهذا الاختيار؟
بكر  �أبي  واختيار  بكر  لأبي  عمر  باختيار  الواحد  اختيار  �إمكانية  على  والا�ستدلال 
لعمر ر�ضي الله عنهما لا يبدو �أنه متّجه �إلى الا�ستقلالية بالاختيار؛ ذلك لأنّ هذا الاختيار 
في  الحا�ضرين  بين  وا�سعة  ومفاو�ضات  م�شاورات  بعد  تّم  �أنه  على  فيه  الأخبار  ا�ستفا�ضت 
ال�سقيفة وعلى ر�أ�سهم عمر، وبين �أبي بكر وجملة وا�سعة من ال�صحابة ا�ست�شارهم في الأمر، 
بحيث بان على وجه القطع �أنّ اختيار كلّ منهما كان مواطئا لاختيار كثيرين ممن ا�شتركوا في 
الحوار وطالتهم الم�شورة، و�إذا كان هذا الأمر خير خاف بحال على الأ�شعري وعلى �أتباعه، 
�أفلا يكون المق�صود بما ذهبوا �إليه من �إمكان الاقت�صار على اختيار الواحد �أو العدد القليل 
من الأفراد �أنّ هذا الواحد �أو هذا العدد القليل �إنما هم في الحقيقة ممثّلون في اختيارهم للجمع 
العدد  �أو  الواحد  كان  و�إنما  اختيار،  يرون من  ما  نف�س  يرون  كانوا  الذين  النا�س  من  الكبير 

ين عن الر�ضى بالمختار نيابة عن ذلك الجمع العري�ض؟ القليل معّرب
لعلّ مما ي�ؤول ب�شرعية اختيار الواحد عند الأ�شعري �إلى هذا المعنى التمثيلي ما قرّره 
�أو  �إماما، في كل من حالي الوفاء  �أنّ للأمّة حقّا في مراقبة الإمام بعد اختياره وتن�صيبه  من 
عدمه بال�شروط التي على �أ�سا�سها اختير �إماما، �إذ يرى الإمام في ذلك �أنه: مّتى �أقام الأحكام 
و�أنفذها في الظاهر على ما وردت به الآثار ودلّت عليه �آي الكتاب و�أقاويل الأمّة كان �أمره في 
الإمامة منتظما، ومتى ما زاغ عن ذلك عدل به �إلى غيره، وكانت الأمة عيارا عليه«21، ف�إذا 
كان الاختيار للواحد والأمة خارجة من ذلك ب�أيّ حقّ تكون لها الرقابة عليه والحال �أنها لم 

يكن لها الاختيار في تن�صيبه حتى يكون لها الحقّ في مراقبته؟  
�أن يكون الأ�شعري م�ضمرا فكرة التمثيل في  الت�أويل في اتجاه  ربما ي�شو�ش على هذا 
الاختيار ما ورد عنه من منع لمراجعة اختيار الواحد �أو العدد القليل من قِبل العدد الأكبر 
من الأمة بعدما يكون قد �أبرم العقد بناء عليه، وهو ما ي�شبه �أن يكون قد ت�ضمنه قوله على 
�سبيل المثال:»�إذا عقد من هو من �أهل الحلّ والعقد الإمامة لمن هو لها �أهل انعقد ووجب 
على كافّة الخلق الانقياد والمتابعة، فمن ادّعى بعد ذلك طعنا �أو خللا في �أمر من عُقدت له 

المجرد:182 ـ  فورك  ابن    21
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الإمامة ا�ستُتيب من ذلك»22، وكذلك قوله:»�إن للإمام �أن يولي �إلى غيره ويعقد له الإمامة 
بعده، و�إن الأمّة يلزمها عقده واختيار من اختاره، ولا يكون لهم في ذلك م�شاورة«23. 

يبدو �أنّ هذا المنع من المراجعة لا�ستحقاقية الإمام من�صب الإمامة بعد الانت�صاب لي�س 
منعا متّجها �إلى الاختيار الذي تّم من قِبل الأقلّ، و�إنما هو متّجه �إلى العقد الذي تّم بناء على 
الاختيار مهما يكن حجم المختارين، فللعقد عند الأ�شعري كما �سنراه دور خطير يفوق دور 
الاختيار، والمراجعة بعده �إنما هي نق�ض له مع ما يترتب على ذلك النق�ض من وخيم العواقب، 
بحيث ي�صبح منع المراجعة �أقلّ �ضررا في �آثاره من نق�ض العقد بالإمامة بعد �إبرامه. و�إذا كنا لا 
نجد عند الباقلاني نا�شر �آراء الأ�شعري فيما نعلم ما ي�ؤيّد هذا الت�أويل، ولا عند �إمام الحرمين 
على ما هو معلوم من ت�شدّده في هذا ال��شأن �ضمن نظريته في انت�صاب الإمام بال�شوكة24، ف�إننا 
نجد عند الغزالي م�ست�أن�سا لت�أويل ر�أي الأ�شعري في الوجهة التي �شرحناها، �إذ كان يقرّر �أنّ 
�أبا بكر ر�ضي الله عنه » لو لم يبايعه غير عمر، وبقي كافة الخلق مخالفين، �أو انق�سموا انق�ساما 
متكافئا لا يتميز فيه غالب من مغلوب لما انعقدت له الإمامة«25، �إنه �إذن اعتراف بحق للأمة 
في اختيار الإمام يعلو على اختيار الواحد �أو العدد القليل، بحيث يتوقّف على ذلك الحقّ 

العقد بالإمامة ليكون مبنيا عليه، وليكون ناق�ضا لاختيار الواحد.
المختارين  دائرة  من  ي�ضيق  كان  لئن  الإمام  باختيار  يتعلّق  فيما  الأ�شعري  �أنّ  يبدو 
ب�أو�صاف م�شروطة فيهم، �إلا �أنه فيما قرّره من جواز الاقت�صار على اختيار الواحد �أو العدد 
القليل كان ي�ست�صحب �ضمنا معنى التمثيل الذي يحمله ذلك الواحد لغيره ممن تتوفر فيهم 
ال�شروط، و�أنّ منعه لمراجعة اختيار الواحد من قِبل الأكثر �إنما هو متعلق بالعقد لا بالاختيار، 
مع الإقرار ب�أنّ فكرة التمثيل في الفقه ال�سيا�سي الإ�سلامي المبكر منه على وجه الخ�صو�ص 
لم تكن فكرة وا�ضحة نا�ضجة �صريحة، و�إنما هي �إ�شارات وقرائن تدلّ على �أ�صل وجودها و�إن 
لم ت�شهد التطور الطبيعي الذي تكت�سب به الو�ضوح والن�ضج، ف�آل الأمر في الواقع نتيجة هذا 

الغمو�ض �إلى م�آلات �سيئة من مظاهر الا�ستبداد في تن�صيب الإمامة.  

22  نف�س الم�صدر: 183
23  نف�س الم�صدر:184

24  راجع في ذلك كتابنا: مقاربات في قراءة التراث: 83 وما بعدها ) ط دار البدائل،بيروت 2001(
ال�سلام،القاهرة  دار  ط  ف�ضائح الباطنية: 176 ) عن: ح�سن ال�شافعي ـ الآمدي و�آرا�ؤه الكلامية: 505،  ـ  الغزالي    25
1998(، وراجع في هذا المرجع الأخير توجيها لآراء الباقلاني ي�شبه التوجيه الذي ارتايناه لر�أي الأ�شعري في هذه الم�س�ألة. 
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ثانيا ـ العقد بالإمامة
يبدو لنا �أنّ البند المتعلّق بالعقد في تن�صيب الإمامة هو �أهمّ البنود في الفقه ال�سيا�سي 
الإ�سلامي، وهو المحور الأ�سا�سي في هذا التن�صيب، وهو و�إن كان يُقرن كثيرا ببند الاختيار 
في بيانات الفقهاء ال�سيا�سيين ومنهم الأ�شعري �إلا �أنه كان متميّزا منه في الت�صور ومتفوقا عليه 

في الخطورة ومختلفا عنه في النتائج والآثار مهما كان ملتقيا معه في بع�ض الأنحاء.
ونقدّر �أنّ هذه الأهمية التي �أعطيت للعقد هي �أهمية مبّررة، وذلك بالنظر �إلى كون 
وعن  للإمامة  يقدمه  بمن  ر�ضاه  عن  يعّرب  �أن  للم�سلم  به  يكون  الذي  الحقّ  هو  �إنما  الاختيار 
الأمثل  تن�صيب  �إلى  الأيلولة  �أهميته في  بالغ  يقدمه غيره، وكلّ ذلك على  اعترا�ضه عمن 
والأ�صلح من�صب الإمامة ف�إنه يتمّ قبل العقد بالإمامة، فلا تكون له �آثار مترتبة على العلاقة 
بين الإمام ومختاريه ومجموع الأمّة، �أما العقد ف�إنه حينما يتمّ ب�أيّ �صورة تّم بها ف�إنه تترتّب 
عليه �آثار من وجوب الوفاء بالالتزامات المتعاقد عليها بين الطرفين، كما تترتب عليه �آثار من 
الدفاع عن الحقّ الذي �أ�صبح مكت�سبا، وما قد يترتّب على ذلك الدفاع من التبعات بل من 

الأحداث والفتن.
حيث  بدونه  تثبت  ولا  الإمامة  به  تثبت  الذي  هو  العقد  �أنّ  الأ�شعري  الإمام  يقرّر 
يقول:»�أما الإمام ف�إنما تثبت �إمامته وتنعقد بعقد العاقدين له ممن يكون لذلك �أهلا«26 كما 
يقول:»تثبت �إمامة كل واحد منهم )�أي الخلفاء الرا�شدين( بعقد من عقدها له من �أهل الحلّ 
والعقد«27، وت�أكيدا لهذا المعنى جاء البيان ب�أنّ الاختيار �أي �إظهار الر�ضى وتقديم المر�ضي 
عنه وتزكيته والموافقة على �إمامته لا تنعقد به �إمامة، حتى و�إن تمثّل ذلك في المبايعة العلنية 
مهما تكن مبايعة �إجماعية باعتبار �أنّها تعبير عن الاختيار ولي�ست عقدا بالإمامة، �إذ يقول 
الإمام في هذا المعنى:« وما ح�صل من الإجماع بعده )�أي بعد العقد للخلفاء الأربعة( عليه 
ف�إنما ذلك ت�أكيد للعقد لا �أنه دلالة على الإمامة ابتداء«28، فمن البّني �إذن �أنّ ثبوت الإمامة 

�إنما هي بالعقد لا بالاختيار.  
و�أما الم�ؤهلون للقيام بالعقد ف�إنهم في بيانات الأ�شعري و�أتباعه من بعده هم الم�ؤهلون 
�أهل  �أنف�سهم  هم  الاختيار  �أهل  ب�أن  يوحي  مما  بالتلازم  دوما  ذكرهم  ي�أتي  للاختيار، حيث 

182 المجرد:  ـ  فورك  ابن    26
27  نف�س الم�صدر:186

28  نف�س الم�صدر وال�صفحة
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العقد، وكثيرا ما يعبر عنهم ب�أهل الحل والعقد، غير �أنه عند الت�أمّل يتبّني بناء على اختلاف 
طبيعة الاختيار على طبيعة العقد قد �أنه قد يح�صل التفاوت بين �أهل الاختيار و�أهل العقد 
على �أ�سا�س ما بينهما من عموم وخ�صو�ص مطلق، ف�أهل العقد و�إن يكونوا من جملة �أهل 
الاختيار فقد يكونون �أقلّ منهم عددا، بل قد يكون بين الاختيار والعقد تفاوت في الزمن، 
فيتمّ العقد بناء على اختيار تّم في زمن �سابق، وهو ما يفهم من قول الأ�شعري:« �إن �إمامته )�أي 
علي ر�ضي الله عنه( تثبت بال�شورى المتقدم في عهد عمر ر�ضي الله عنه، وبعقد من عقدها 
�أنّ ال�صحابة اجتمعت وت�شاورت في وقت وفاة عمر  �أهل الحلّ والعقد في وقته، وذلك  من 
ر�ضي الله عنه واختارت من الجماعة �ستة �أنف�س، ثم �أخرج منهم ثلاثة و�أطبقوا على ثلاثة، 
�أهل لذلك  ال�شورى ومن)هو(  �أهل  فلم يبق من  الرحمن قبل ذلك  وم�ضى عثمان وعبد 
�إذن  فبّني  ال�شورى والاختيار«29،  تلك  اعتمادا على  الإمامة  له  فعقدت  �إلا علي،  وقته  في 
�أنّ �إمكان التفاوت قائم بين الاختيار والعقد �سواء من حيث الزمن �أو من حيث ما�صدق 

المختارين والعاقدين.
 و�أما من حيث عدد العاقدين ف�إنّ الأ�شعري ي�ست�صحب ر�أيه في عدد �أهل الاختيار، 
فعنده يجوز �أن ي�ؤول �أمر العقد �إلى �شخ�ص واحد يكون هو المختار والعاقد، م�ست�شهدا بعمر 
ر�ضي الله عنه الذي كان هو المختار لأبي ر�ضي الله عنهما والعاقد له بالإمامة. وفي تقديرنا 
الإعلان  هو  العقد  �إذ  الاختيار؛  في  خطورته  ��شأن  بالخطير  العقد  ��شأن  في  العدد  �أمر  لي�س 
با�ستحقاق التن�صيب للإمامة، و�إذا ما قام بذلك الإعلان العدد الكبير �أو القليل فلا يترتّب 
عليه تبعات ذات ��شأن، و�أما الاختيار فهو تزكية ال�شخ�ص المعّني وتقديمه �إماما، فكلما ات�سعت 
دائرته �ضمن له الا�ستقرار، وكلما �ضاقت تو�سّع احتمال النكو�ص عليه مع ما يحدثه ذلك 

من الا�ضطراب.
المحور  هو  فيجعلونه  البالغة  الأهمية  بالإمامة  العقد  �أتباعه  وجملة  الأ�شعري  يولي 
الأ�سا�سي في تن�صيب الإمامة، حتى �إنه لي�صبح مقدما في الأهمية عن الاختيار، فالإمامة �إنما 
تثبت بالعقد لا بالاختيار ولو كانت بيعة �إجماعيةكما تفيده مقولة الأ�شعري الآنفة الذكر، 
والعقد يمكن �أن ينق�ض الاختيار كما في عقد الإمام لمن بعده دون م�شورة �أي دون اختيار 
كما ذكره الأ�شعري، وكما في العقد بمقت�ضى ال�شوكة الع�سكرية الذي لا يقبل المراجعة على 

�أ�سا�س الاختيار �إذا كان المعقود له �أهلا للإمامة كما �شدّد على ذلك �إمام الحرمين.

الم�صدر: 186، وراجع �أي�ضا : الإبانة: 207 نف�س    29
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ويبدو �أنّ هذه المحورية في موقع العقد التي يبوئه �إياها الأ�شعري و�أتباعه من بعده �سببها 
تلك الآثار الخطيرة التي تترتب عليه، ف�إذا كانت الإمامة تثبت بالعقد، فمعنى ذلك �أن جميع 
الالتزامات المترتبة على العقد من الأطراف المتعاقدة ينبغي �أن ت�صبح نافذة المفعول، فالإمام 
المعقود له �أ�صبح بمقت�ضى العقد يملك م�شروعية الإمامة، والأمّة التي عقدت للإمام �أ�صبحت 
في موقع من تجب عليه الطاعة وتقديم العون للإمام ليقوم بمهامه، و�إذن ف�إنّ �أيّ ت�شوي�ش يتمّ 
على العقد �سوف يدخل مجمل الو�ضع في دوامة من الفو�ضى، �إذ الإمام ومن معه �سوف 
يتجندون للدفاع عن م�شروعية الإمامة التي ح�صلت بالعقد، ف�إذا ما �صودموا بالم�شو�شين على 
البيعة ف�سيكون الم�آل �إلى الفتنة التي تكون مفا�سدها في الغالب �أكبر من المفا�سد التي تن��شأ 
عن عقد غير م�ؤ�س�س على اختيار وا�سع من الأمّة، وربما ا�ستعملت في ذلك ب�صفة �ضمنية 
قاعدة �أن يُغتفر في الانتهاء ما لا يغتفر في الابتداء، على معنى �أنّ عقد الإمامة و�إن كان يجب 
�أن يتمّ على الاختيار �إلا �أنه لو تّم على غير اختيار فلا يكون ذلك �سببا في نق�ضه ب�صفة �آلية 

لما ين��شأ عن ذلك من المفا�سد.
�إنّ هذه المعاني لا نجد فيها ت�صريحا من قِبل الأ�شعري ولكن الروح العامة لبياناته   
وت�أكيداته في خ�صو�ص العقد توحي بها وت�شير �إليها، وذلك من مثل قوله:« �إذا عقد من هو 
من �أهل الحلّ والعقد الإمامة لمن هو لها �أهل انعقد ووجب على كافّة الخلق الانقياد والمتابعة، 
ف�إن  ا�ستُتيب من ذلك،  له الإمامة  �أمر من عُقدت  �أو خللا في  ادّعى بعد ذلك طعنا  فمن 
لم يتب منع من ذلك ودوفع«30 ، ومثل قوله:« �إن للإمام �أن يولي غيره ويعقد له الإمامة 
بعده، و�إن الأمة يلزمها عقده واختيار من اختاره، ولا يكون لهم في ذلك م�شاورة«31، ومثل 
قوله:« بل تثبت �إمامة كل واحد منهم )�أي الخلفاء الرا�شدين( بعقد من عقدها له من �أهل 
�أنه دلالة على  الحلّ والعقد، وما ح�صل من الإجماع بعده عليه ف�إنما ذلك ت�أكيد للعقد لا 
الإمامة ابتداء«32، فهذه الأقوال تعني �أنّ عقد  الإمامة يكون ما�ضيا حتى ولو لم تتمّ البيعة 
وهي الوجه الأكبر من وجوه الاختيار، مما يدلّ على �أنّ البيعة عند وقوعها تكون قيّمة على 
الاختيار ولي�س هو القيّم عليها. ومن الآثار الخطيرة المترتبة على هذه المحورية التي �أعطيت 
لعقد الإمامة م�س�ألة الخروج على الإمام بعدما يكون قد تّم له العقد بالإمامة التي كانت هي 

�أي�ضا محورا مهمّا من محاور الفقه ال�سيا�سي عند الإمام الأ�شعري.
30  نف�س الم�صدر:183
31  نف�س الم�صدر:184
32  نف�س الم�صدر:186
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ـ نق�ض الإمامة  4
بيناه �سابقا، فهي المناط بها تطبيق  البالغة في الإ�سلام كما  لمن�صب الإمامة الأهمية 
�أحكام الدين في المجتمع، وهي المكلفة بتوفير �أ�سباب الا�ستقرار لتقوم الأمّة بمهمّة التعمير؛ 
ولذلك ف�إنّ الا�ضطراب الذي يح�صل في هذا المن�صب يكون له الأثر البالغ على �سير الحياة 
الواقع  �صدّقه  والذي  الإمامة،  لطبيعة  المحدد  المنطق  يقت�ضيه  الذي  الأمر  وهو  في جملتها، 
الذي جرت به ��شؤون الحكم في التاريخ ال�سيا�سي للأمة متمثّلا ما كان للفتن الحادثة في ��شأن 
الإمامة من المفا�سد ابتداء من �أحداث مقتل عثمان ر�ضي الله عنه �إلى ما بعد ذلك من الفتن 

الكثيرة التي ي�سببها الخروج على الأئمة في مختلف الع�صور. 
�إنّ هذين ال�سببين كان لهما الأثر البالغ في توجيه الفقه ال�سيا�سي للأ�شعري و�أتباعه 
فيما يتعلّق بنق�ض الإمامة بعد عقدها، فقد كان هذان العاملان �سببا في ت�شدّد بّني عندهم في 
اه عازم �إلى المحافظة على الإمامة قائمة بعد عقدها،  نق�ض الإمامة بجميع وجوه النق�ض، واّجت
والت�ضييق في  بالنق�ض على اختلاف م�صادرها،  تتناو�شها  التي  العوامل  والذبّ عنها �ضدّ 
�إمكان ذلك النق�ض �إلى �أق�صى حدّ ممكن، حتى �إننا نقدّر �أنّ الأ�شاعرة �أ�صبحوا في هذا ال��شأن 
نق�ضا على وجه  الإمامة  يرون في  الذين لا  ال�شيعة  �سوى  �أو معظمها  كلها  الفرق  يتقدّمون 
الإطلاق. ويبدو هذا الت�شدّد الأ�شعري في نق�ض الإمامة في كلّ من م�سلكي النق�ض وهما: 

الخلع من الإمامة، والخروج عليها.

�أ ـ نق�ض الإمامة بالخلع
لا نجد فيما بين �أيدينا من م�ؤلفات الأ�شعري ما يمكن �أن نكوّن منه �صورة وا�ضحة عن 
ر�أيه في عزل الإمام عن من�صب الإمامة، غير �أنه يمكننا �أن ن�ستنتج في ذلك بع�ض الا�ستنتاجات 
مما توحي به بع�ض �أقواله م�ست�أن�سين ب�آراء الباقلاني الذي يعتبر �أقرب المت�أثرين ب�آرائه الناقلين 

لها لمن بعده.
و�أول ما يبدو من الآراء في هذا ال��شأن ما ا�ستقرّ عليه الأمر عند الأ�شعري وغيره من 
فقهاء ال�سيا�سة ال�شرعية الإ�سلامية من �أنّ الإمام المعقود له بالإمامة يبقى عقده �ساريا طيلة 
عمره مادام م�ست�صحبا لل�شروط التي على �أ�سا�سها تّم له بها العقد، فلي�س  لعقد الإمامة �أجل 
محدّد م�شروط �أو غير م�شروط، و�إنما يبقى الإمام في �سدّة الحكم ما دام قادرا على �أداء مهمته 

بال�شروط التي وقع اختياره عليها.
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ويقت�ضي هذا المعنى �أن �أهلية عزل الإمام عن من�صب الإمامة تكون مفقودة ب�إطلاق 
بحيث لا يملكها �أحد من الم�سلمين بما في ذلك �أهل الحلّ والعقد الذين عقدوا له بالإمامة، 
فلا حقّ لهم في عزل الإمام ما دام م�ست�صحبا ل�شروطها، ذلك ما �أثبته الباقلاني رادّا على 
الا�ست�شكال المتمثل في منع من يملك حقّ عقد العقد من �أن يكون له حقّ ف�سخه ب�أنّ ذلك 
جار في ال�شريعة ب�أكثر مما يح�صى من مثل العاقد على وليته لا يملك ف�سخ نكاحها من حيث 
كان يملك عقده، ومثل العاقد البيع على �سلعته لا يملك حلّه وغير ذلك كثير33. ونقدّر �أنّ 
ر�أي الأ�شعري يطابق هذا الر�أي بالنظر �إلى ما �أولاه من �أهمية لعقد الإمامة كما �شرحناه �آنفا.

و�إذا ما اختلّت ال�شروط التي على �أ�سا�سها وقع العقد بالإمامة اختلالا كبيرا ك�أن يفقد 
الأهلية ال�صحية �أو العقلية للقيام بمهامّ الإمامة، �أو �أ�صبح لا ينفذ �أحكام الدين بح�سب ما 
ترت�ضيه الأمة ف�إنّ خلع الإمام وا�ستبداله بغيره ممن تتوفر فيه ال�شروط ي�صبح �أمرا م�شروعا، وهو 
ما يفهم من قول الأ�شعري:« فمتى �أقام الأحكام و�أنفذها في الظاهر على ما وردت به الآثار 
ودلّت عليه �آي الكتاب و�أقاويل الأمّة كان �أمره في الإمامة منتظما ومتى ما زاغ عن ذلك 
عُدل به �إلى غيره وكانت الأمة عيارا عليه«34، ويعود �إذن �أمر العزل �إلى الأمّة في من يمثلها من 

ب غيره مكانه. �أهل الحلّ والعقد لتخلع الإمام وتن�صّ
�أبي  �أ�صبح �سائدا في الفقه ال�سيا�سي الأ�شعري بعد  الر�أي هو الذي  �أنّ هذا   ويبدو 
الح�سن، وهو ما �أ�شار �إليه الآمدي بقوّة في قوله:« ولهم )�أي �أهل الحلّ والعقد( �أن يخلعوه و�إن 
�شرط غير ذلك �إذا وُجد منه ما يوجب الاختلال في �أمور الدين و�أحوال الم�سلمين وما لأجله 
يقام الإمام«35. وذلك �أي�ضا ما �أقرّه قبل ذلك �إمام الحرمين في ت�ساهل غير معهود منه في 
هذا ال��شأن حينما �أجاز العزل ب�أ�سباب لا تعود �إلى تق�صير الإمام واختلال �شروطه بل تعود 
�إلى مجرّد » �أن �سقطت طاعة الإمام فينا، ورثّت �شوكته، ووهنت عدّته، ووهت منّته ونفرت منه 

القلوب من غير �سبب فيه يقت�ضيه ... ف�إذا اتّفق ذلك ... فالوجه ن�صب �إمام مطاع«36 .
له  �أ�سّ�س  الذي  الإمام  عزل  في  الت�ساهل  هذا  في  ال�سبب  عن  الت�سا�ؤل  يقع  وقد 

عن الباقلاني عبد الرحمن بدوي ـ مذاهب الإ�سلاميين: 630 ) دار العلم للملايين،بيروت  نقله  ما  ذلك  في  راجع    33
)  1997
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الأ�شعري وتابعه عليه �أ�صحابه بمن فيهم �إمام الحرمين على ما عرف عليه من ال�شدّة في مثل 
هذا المقام، وجواب ذلك �أنّ هذا العزل المتحدّث عنه هو العزل الذي يتمّ من قِبل الم�ؤهّلين 
له بالطريقة ال�سلمية التي لا تثير فتنة، فالعزل بهذه الطريقة لا تترتب عليه مفا�سد ينبغي �أن 
ت�ؤخذ بعين الاعتبار في تقييم المفا�سد النا�شئة من عجز الإمام عن الا�ضطلاع بمهامّ الإمامة، 
و�أما لو كان العزل مف�ضيا �إلى فتنة ف�إنّ الحكم الفقهي �سوف يكون له م�سار �آخر يتجه به نحو 

نق�ض الإمامة بطريق الخروج. 

ب ـ نق�ض الإمامة بالخروج
من  الع�سكرية  بالقوة  عليه  والثورة  الإمام،  على  الطاعة  ع�صا  �شقّ  بالخروج  المق�صود 
�أجل تنحيته عن من�صب الإمامة لكونه فقد الأهلية لهذا المن�صب، وا�ستبداله بغيره ممن يكون 
محلّ الر�ضى من قِبل الخارجين لتوفّر �أهلية الإمامة فيه. ولا يدخل في اهتمامنا في هذا المقام 
�أ�سبابا  للخروج، فذلك  تُتّخذ  التي تظهر في مظاهر  ما قد يلاب�س هذا الخروج من الأهواء 
متروك لل�ضمائر، و�إنما تهمّنا الآراء التي يبنيها �أ�صحابها على �أ�سباب يرونها حقيقية تقت�ضي 

الخروج على الإمام لخلعه عن الإمامة بالقوّة.
فيه  �أحكامهم  تتّ�صف  �أتباعه  بعده  من  الأ�شعري  �أنّ  الخروج  ��شأن  يبدو في  ما  و�أوّل 
يكن  و�إن  الو�سطي  المنهج  تفارق  لا  ذلك   مع  كانت  و�إن  البالغة،  والحيطة  ال�شديد  بالحذر 
على طرفه من جهة المنع، وهو ما يبدو في تلميح �أورده الأ�شعري موحيا ب�صفة �ضمنية رف�ضه 
له حينما قال:« وقال قائلون: ال�سيف )�أي الخروج على الإمام بال�سيف( باطل، ولو قُتلت 
الرجال و�سُبيت الذرية، و�إن الإمام قد يكون عادلا وقد يكون غير عادل، ولي�س لنا �إزالته و�إن 
كان فا�سقا، و�أنكروا الخروج على ال�سلطان ولم يروه، وهذا قول �أ�صحاب الحديث«37، فبين 
هذا المنع المطلق للخروج على الإمام وبين ما كان يراه الخوارج ويمار�سونه من الخروج لأتفه 

الأ�سباب يتنزّل الر�أي الذي يراه الأ�شعري في الخروج.
ويبدو �أنّ الميزان الذي كان الأ�شعري يزن به �آراءه في الخروج يقوم على ثلاثة عنا�صر 
قوّة  من  يت�ضمنه  ما  حيث  من  الإمام  تن�صيب  به  تّم  الذي  الإمامة  عقد  �أولهما   : �أ�سا�سية 
التي  الأ�ضرار  في  والمت�سببة  الإمام  على  الطارئة  الأ�سباب  والثاني  �ضعفها.  �أو  ال�شرعية 
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ت�ستوجب للخروج عليه فيما �إذا كانت �أ�سبابا تبلغ الدرجة الحقيقية التي تبّرر الخروج �أو هي 
دون ذلك. والثالث هو الآثار المترتبة على الخروج فيما �إذا كانت �آيلة �إلى فتنة �ضررها �أكبر 
من ال�ضرر المترتب على بقاء الإمام في من�صبه �أو هو دون ذلك. بهذه المقايي�س نظر الأ�شعري 

في الخروج على الإمام، وقرّر �أحكامه الفقهية فيه.
ففيما يتعلق بالخروج ذي ال�صلة ب�شرعية العقد يتنزّل ر�أي الأ�شعري �ضمن ما ر�أيناه 
�إياها،  �ألب�سه  التي  المهابة  يوليها لعقد الإمامة، وتلك  التي  �سابقا من تلك الأهمية الكبرى 
بحيث �أ�صبح وقوع العقد وتمامه يزاحم في الأهمية �شرعيته ذاتها؛ ولذلك ف�إن الإمام يقرّر 
في هذا ال��شأن حكما بمنع الخروج على الإمام �إذا كان تّم العقد بالإمامة له ولو كان العقد غير 
م�شروع مثل العقد للمتغلّب بالقهر وهو غير �صالح في ذاته للإمامة، وقد �سجّل هذا الحكم 
بايعوه  من  �إمامة  تثبت  لذلك لم  ي�صلح  لا  من  فبايعوا  قوم  تغلّب  و�إذا  قوله:«  بو�ضوح في 
بالقهر والغلبة ... �إنه �إذا كانت الحالة كذلك لم يجز الخروج على هذا الجائر، بل الواجب 
الإنكار عليه بالقلب، و�إظهار الطاعة له في الظاهر لئلا ي�ؤدي �إلى �إيقاع الفتن والهرج والف�ساد 

والانت�شار، ولأن دفع ذلك باليد وال�سيف �إلى الإمام القائم العادل«38.
ولكنّ باب الخروج في هذه الحال لا يكون مغلقا على الإطلاق كما يُفهم من القول 
ال�سابق للأ�شعري، �إذ المنع كما جاء في ذلك القول م�شروط ب�شرطين: �أولهما �إذا ن��شأ عنه 
فتن وهرج وف�ساد. والثاني �إذا كان خروجا ع�شوائيا من قِبل عامّة من النا�س لا يقودهم �إمام 
�شرعي عادل. ويُفهم من هذا �أنّ الخروج يكون م�شروعا بتحقّق ال�شرطين: الأمن من الفتنة 

والف�ساد، و�أن يكون خروجا يقوده �إمام وقع له العقد بالإمامة على الوجه الم�شروع.
�آراء  من  لدينا  متوفّر  هو  فما  الإمامة،  ب�شروط  الإخلال  جرّاء  بالخروج  يتعلّق  وفيما 
الأ�شعري �أنّ الخلل في �شرط العدالة لا يجوّز الخروج على ال�سلطان، ف�إذا �أ�صبح الإمام ظالما 
ولكن لا يكره النا�س على العمل بالظلم ولا يخالف الكتاب وال�سنة ف�إنّ مجرّد جوره وظلمه 
لا يبّرر الخروج عليه، وذلك ما رواه عنه ابن فورك في قوله:« وكان يقول في �أحكام ال�سلطان 
�أنّ المخا�صمة  �أكثر الفقهاء  �إليه  �إليه و�إلى ق�ضائه بما يذهب  الجائر وال�صلاة خلفه والمحاكمة 
�إليه والا�ستعانة به وال�صلاة خلفه جائزة و�أحكامه نافذة �إذا وافق الكتاب وال�سنة، وكذلك 
�إذا لم يكره على العمل بالجور و�أمر في عمله بالعدل، والإنكار لما يعمله  الدخول في عمله 
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من الجور بالقلب، وترك الخروج عليه بال�سيف«39. و�إذا كان الأمر على هذا النحو من منع 
الخروج بهذا الحدّ من الجور فكيف يكون الحال �إذا ما اختلّت ال�شروط في الإمام �إلى الحدّ 
الذي تكون فيه مخالفة للكتاب وال�سنة، وفيه الإكراه على العمل بالجور؟ يبدو �أنّ الأ�شعري 

يحيل الجواب على هذا ال�س�ؤال �إلى الميزان الثالث، وهو ميزان الآثار المترتبة على الخروج.
عند  م�شتهرا  �أ�صبح  ما  �أنّ  غير  للأ�شعري،  مبا�شرا  بيانا  نجد  الأمر لا  هذا  ولكننا في 
�أ�صحابه غير مختلف فيه يمكن الا�ستئنا�س به من�سوبا في �أ�صله على الأقلّ �إلى الإمام وم�سنودا 
ب�إيحاءات من ر�أيه الآنف في الخروج في كل من حالتي القهر والجور، وموزونا بالميزان الذي 
يمينا  تطرفاتها  في  الفرق  بين  التو�سّط  ميزان  وهو  ال�سيا�سي،  فقهه  في  �أحكامه  عليه  �أجرى 

وي�سارا.
ومن هذا المنظور يمكن �أن نقرّر �أنّ الأ�شعري كان موقفه من الخروج على الإمام لنق�ض 
�إمامته موقفا مت�شدّدا خلاف موقفه في الخلع الذي اتّ�صف بالت�ساهل لأ�سباب ذكرناها، فهو 
ي�ضيّق من م�ساحة جوازه ف�ضلا عن وجوبه، ويقف منه موقف الحذر والتحوط، ولكن مع 
الذين يذهبون  لر�أي  يبدو من عر�ضه  المطلق كما  المنع  �إلى درجة منعه  ف�إنه لا ي�صل  ذلك 
�إلى ذلك عر�ضا يوحى ب�صفة �ضمنية �أنه يخالفه، وهو ما يُ�ست�شفّ من قوله:« وقال قائلون: 
و�إن  الذرية،  بيت  الرجال و�ُس قُتلت  ولو  باطل،  بال�سيف(  الإمام  )�أي الخروج على  ال�سيف 
الإمام قد يكون عادلا وقد يكون غير عادل، ولي�س لنا �إزالته و�إن كان فا�سقا، و�أنكروا الخروج 
ر�أي  الر�أي هو  ب�أنّ هذا  فتعليقه  �أ�صحاب الحديث«40،  قول  يروه، وهذا  ال�سلطان ولم  على 
�أ�صحاب الحديث قد يُ�ست�شفّ منه �أنه لي�س له بر�أي جريا على اختلاف منهجه الجديد على 

منهج ه�ؤلاء في التقرير العقدي على وجه الخ�صو�ص.
ويمكن �أن ن�ستنتج بناء على ما �أ�صبح ر�أيا للأ�شعرية بعد الأ�شعري �أنّ الإمام ربما يكون 
قد �أ�سّ�س لهذا الر�أي بتقرير �أنّ الخروج لا يتمّ �إلا بثلاثة �شروط �أ�سا�سية: �أولها �أن يكون قائما 
على مبّرر قوي يتمثّل في انتهاكات كبيرة يقوم بها الإمام لعقد الإمامة الذي عُقد له، ك�أن 
يظهر منه كفر بواح، �أو مخالفة للدين �صريحة، �أو امتناع عن تنفيذ الأحكام، فحينئذ كما 
يقول الأ�شعري فيه:« عُدل به �إلى غيره، وكانت الأمة عيارا عليه«41، �أما ما دون ذلك من 
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ر�أينا  للخروج كما  الكافي  بالمبرر  لي�س  فهو  الإمامة من مثل الجور  الطارئ على عقد  الخلل 
ذلك �آنفا.

التي قد  المفا�سد  قائما على موازنة دقيقة بين  قرار الخروج  �أن يكون  الثاني  وال�شرط 
يكون �سببا فيها من فتنة وهرج وقتل، وبين المفا�سد النا�شئة عن الخلل الحا�صل من �إخلال 
الاعتبار في هذه  بعين  ي�ؤخذ  ما  �أوّل  ولعلّ  الخروج،  والذي هو مبرر  العقد،  ب�شروط  الإمام 
الموازنة �أن يكون الخروج قائما على القدرة عليه ب�أ�سبابه المادية والمعنوية، �إذ بدون ذلك يكون 
�إلقاء بالنف�س �إلى التهلكة دون �إزالة مف�سدة انحراف الإمام، وحينما ت�ستوي الموازنة تحكّم 
قاعدة دفع �أكبر المف�سدين، فيُقرّ الخروج �إذا كانت مف�سدته �أقلّ من المف�سدة التي من �أجلها 

قام، و�إلا كان حكمه المنع.
معه  ومن  ليتحرك  بالإمامة  له  يعقد  �إمام  برئا�سة  الخروج  يكون  �أن  الثالث،  وال�شرط 
خارجا على الإمام المخلّ بال�شروط، و�أما الخروج الع�شوائي من قِبل الأفراد والجماعات فهو 
ال�صالح  غير  )�أي  ذلك  دفع  �إنّ  قوله:«  من  يُفهم  كما  الأ�شعري  عند  جائز  غير  يبدو  كما 
مزيد  من  هو  ال�شرط  وهذا  العادل«42،  القائم  الإمام  �إلى  وال�سيف  باليد  بالقهر(  ب  المن�صَّ
و�أما الخروج مع  المف�سدتين،  �أكبر  �إلى ح�صول  تنتهي غالبا  الفو�ضوية  الثورات  �إذ  التحوط، 

الإمام فهو �أ�ضمن في دفعها.
�إذا كان �أهل الحديث قد منعوا الخروج على وجه الإطلاق كما ذكرناه �آنفا، و�إذا كان 
الخوارج �أ�سرع الفرق �إلى الخروج تقريرا وتطبيقا، ف�إنّ الأ�شعري وقف موقف الو�سط في هذا 
كلّ  في  الأحكام  تقدير  به  تناول  والذي  لنف�سه،  اختطّه  الذي  الفكري  لمنهجه  وفاء  الأمر 
المجالات بما في ذلك الفقه ال�سيا�سي، فانتهى في هذه الم�س�ألة البالغة الخطورة �إلى موقف لا 
يترك �أمر الحكم �سدى يتلاعب به كلّ من ا�ستبدّت به �شهوة الحكم لتف�سد حياة الم�سلمين 
فيمنع الخروج ب�إطلاق، ولا يتجرّ�أ فيه على الخروج ب�أدنى الأ�سباب فيجرّ بذلك على الم�سلمين 
الموقف  هذا  الأ�شعري في  يكون  فهل  التاريخ،  �أثبته  الفتن كما  ت�سبّبها  التي  المفا�سد  �أعظم 
م�ستفيدا من تاريخ انتمائه �إلى المعتزلة فيما هو مقرّر عنها من ر�أي في هذا الأمر ي�شبه الر�أي 
الذي عر�ضناه للأ�شعري43، وهو يبدو في كلّ الأحوال �أنه الر�أي الأحكم بالنظر �إلى خطورة 

الخروج وما ينتج عنه من الآثار؟. 
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يبدو مما تقدم �أن الإمام الأ�شعري اختطّ في الفقه ال�سيا�سي الإ�سلامي منهجا �سمته 
العامّة الحذر والتحوّط من �أن ي�ؤول �أمر الحكم �إلى �ساحة لل�صراع العنيف الذي ي�ضرّ بم�صالح 
الأمة، وهو ما بدا جليا في تلك ال�شروط والقواعد التي و�ضعها في تن�صيب الإمام، متجها 
فيها �إلى ت�شدّد في اختيار الإمام، و�إلى ت�شدّد �أكبر في ف�سخ عقد الإمامة، ت�أثرا في كل ذلك 
بما جرى به الواقع من فتن مهلكة ب�سبب ال�صراع على �سلطة الحكم، وبمنهجه الو�سطي الذي 
يوازن بين دليل العقل ودليل النقل، فكان ما و�ضعه من �أ�س�س في فقهه ال�سيا�سي منهجا �سار 
عليه من جاء بعده من �أتباعه، و�أ�صبح مذهبا للأغلبية من �أهل ال�سنة كما جرت به م�ؤلفاتهم 

في فقه ال�سيا�سة ال�شرعية.
والله ولي التوفيق.    
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مقدمة
لقد ظهرت العديد من الكتابات في باب ال�سيا�سة ال�شرعية، حيث �أح�صى الباحثون 
بثلاث  الكتابات  ما بين مخطوط ومطبوع، كما مرت هذه  م�ؤلف  �أكثر من ثلاثمائة  وجود 
التي  بالرواية  مرتبطة  الباب  العلماء في ذلك  بدايات كلام  الأولى كانت  المرحلة  مراحل، 
كانت تعتمد في �أول الأمر في �أغلب �أحيانها على النقل ال�شفوي. وفي المرحلة الثانية انتقل 
كلام العلماء �إلى التدوين بالاعتماد على كتب التف�سير والحديث النبوي ال�شريف، قبل �أن 
تظهر الكتابات المتخ�ص�صة التي تعالج مو�ضوعات خا�صة من مو�ضوعات ال�سيا�سة ال�شرعية، 
وم�سلم  البخاري  الأبواب ك�صحيح  الم�صنفة على  الحديث  الطور كتب  يمثل كتب هذا  ومما 
و�أبي داود والترمذي...الخ. وفي المرحلة الثالثة التي ا�ستغرق الو�صول �إليها قرابة ثلاثة قرون 
انتقلت الكتابة �إلى �إفراد م�سائل ال�سيا�سة ال�شرعية �أو بع�ضها بالت�صنيف، وظهرت كتابات 
م�سائل  على  الاقت�صار  �إحداهما:  �صورتين  على  ال�شرعية  ال�سيا�سة  مجال  في  متخ�ص�صة 
ال�سيا�سية ال�شرعية، والثانية: ذكر جملة كبيرة من م�سائلها مع وجود م�سائل �أخرى لا تنتمي 

لها، و�إن كان لها بمو�ضوع الكتاب تعلق.

ومن بين م�ؤلفات ال�سيا�سة ال�شرعية نجد كتاب مقدمة ابن خلدون الذي نحن ب�صدد 

أسس ومدلولات السياسة الشرعية
في كتاب المقدمة لابن خلدون

د. جمال حواوسة *

* �أ�ستاذ بجامعة الأمير عبد القادر للعلوم الإ�سلامية - ق�سنطينة- الجزائر.
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المتبادل  والت�أثير  وال�سيا�سة  الإن�سانية  الظواهر  بين  العلاقة  عن  فيه  تحدث  حيث  درا�سته، 
بينهما، من خلال التدبر والت�أمل في الطبائع الإن�سانية وتتبع وا�ستقراء الوقائع والأحداث، 
�إلى قواعد عامة تحكم العلاقة بين الظواهر الإن�سانية وال�سيا�سة، ومن هنا  وبالتالي الو�صول 
�أفرد ابن خلدون في كتابه قدراً كبيراً للحديث عن ال�سيا�سة �سواء من حيث القواعد التي 
تحكم ال�سلوك الإن�ساني �أو من حيث الأحكام ال�شرعية التي ترتبط بها، ففي الجانب الأول 
تحدث عن علاقة الع�صبية بالرئا�سة وعن عوائق الملك، وعن �أطوار الدولة وعن عمرها وعن 
ت�أثير الترف على بقائها...الخ، وتحدث في الجانب الثاني عن معنى الخلافة والإمامة والبيعة 
وانقلاب الخلافة �إلى الملك، وعن الوزارة والحجابة والدواوين والجبايات...الخ، ومن هنا ف�إن 
الإ�شكالية التي ت�سعى هذه الدرا�سة لا�ستجلائها: كيف تحدث ابن خلدون عن ال�سيا�سة 

ال�شرعية ؟، وما هي �أ�س�سها ومدلولاتها في كتابه المقدمة ؟. 
وفي هذا البحث �سنحاول تحديد مفهوم ال�سيا�سة ال�شرعية �أولًا، ثم اعطاء لمحة موجزة 
عن حياة ابن خلدون، وبعدها نتحدث عن ملامح و�أ�س�س ال�سيا�سة ال�شرعية في كتاب مقدمة 
الدولة، ونظرية  الع�صبية، ونظرية  �أ�سا�سية هي: نظرية  ابن خلدون من خلال ثلاثة نظريات 

ال�سلطة والملك.

أولًا- مفهوم السياسة الشرعية:
بما  ال�شيء  القيام على  به؛ وهي  قام  �إذا  �سِيَا�سَةً:  الأمر  �سَا�سَ  يَا�سَةُ، م�صدر  ال�سِّ      
�س  �سَهُ القوم: �إذا جعلوه ي�سو�سهم؛ قال الجوهري: �سُ�سْتُ الرعية �سيا�سة، و�سَوَّ ي�صلحه؛ و�سَوَّ

الرجل �أمور النا�س، �إذا ملك �أمرهم، وروى قول الحطيئة:
�سْتَ �أمرَ بنِيكَ حتى     تركتَهُمُ �أدقَّ من الطحين لقد �سَوَّ

     وفي حديث النبي �صلى الله عليه و�سلم: »كان بنو �إ�سرائيل يَ�سُو�سُهُمْ �أنبيا�ؤهم«1، 
�أي تتولى �أمورهم، كما يفعل الأمراء والولاة بالرعية2. وقال ابن حجر الع�سقلاني: »ت�سو�سهم 
الأنبياء: �أي �أنهم كانوا �إذا ظهر فيهم ف�ساد بعث الله نبياً يقيم لهم �أمرهم، ويزيل ما غيروا من 

الحديث �أخرجه ابن ماجه في ال�سنن، كتاب الجهاد، باب الوفاء بالبيعة )2/ 958، ح 2871(، والحديث �صحيح،   -1
الألباني: �صحيح ابن ماجه )2/ 958 ح 2871(.

2- ابن منظور، ل�سان العرب، المجلد الأول، دار الحديث، القاهرة، م�صر، 2003، )6/108(، مادة: �سو�س.

بحث : جمال حواوسة
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�أحكام التوراة، وفيه �إ�شارة �إلى �أنه لابد للرعية من قائم ب�أمورها يحملها على الطريقة الح�سنة 
وين�صف المظلوم من الظالم«3.

يَا�سَةُ كذلك بمعنى الأمر والنهي، ومنه قولهم: �س�ست الرعية �سيا�سة، �إذا �أمرتها  وال�سِّ
�أي:  �سا�س و�سي�س عليه،  يُقال: فلان مجرب، قد  والتجربة،  الت�أديب  ونهيتها؛ وهي بمعنى 
�أدب وت�أدب4، وجميع هذه المعاني في �أ�صل الو�ضع اللغوي تدور حول تدبير الأمر، والقيام 

ب�إ�صلاحه؛ والقائم بذلك �سمي �سائ�ساً، والجمع �سا�سة و�سوا�س.
�أما المعنى الا�صطلاحي لل�سيا�سة فهي الأحكام التي تُ�سا�س بها الرعية، وا�ستعملها 
فقهاء الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي بمعنى الأحكام ال�سلطانية المتعلقة بولاة الأمور مما يح�سن فيه 

التقدير، ويحكم به التدبير، وهي الأحكام المتعلقة بالإمامة والولايات التي ت�صدر عنها5. 
ويرى الإمام الجويني في كتابه: )غياث الأمم( �أن الأحكام ال�سلطانية مجموع يجمع 
�أحكام الله تعالى في الزعامة بين الخا�صة والعامة، ثم يق�سم ذلك �إلى نوعين: �أحدهما ما يكون 
ارتباطه بالولاة والأئمة ذوي الأمر من قادة الأمة، والثاني ما ي�ستقل به المكلفون، �أي الرعية6. 
وقال الإمام ابن عقيل الفقيه الحنبلي: »ال�سيا�سة ما كان فعلًا يكون معه النا�س �أقرب �إلى 
ال�صلاح و�أبعد عن الف�ساد و�إن لم ي�ضعه الر�سول �صلى الله عليه و�سلم، ولا نزل به وحي«7. 
وقال زين الدين بن نجيم الفقيه الحنفي:»ال�سيا�سة هي فعل �شيء من الحاكم لم�صلحة يراها، 

و�إن لم يُرَدْ بذلك الفعل دليل جزئي«8.
وتنق�سم ال�سيا�سة بح�سب م�صدرها على ق�سمين: �سيا�سة دينية، و�سيا�سة عقلية، وقد 

3- ف�ؤاد عبد المنعم �أحمد، ال�سيا�سة ال�شرعية وعلاقتها بالتنمية الاقت�صادية وتطبيقاتها المعا�صرة، المعهد الإ�سلامي للبحوث 
والتدريب، مكتبة الملك فهد الوطنية، ال�سعودية، 1422 هـ، �ص 20.

بن يعقوب الفيروز �آبادي، القامو�س المحيط،  م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط 2، بيروت، لبنان، 1986، �ص  محمد  الدين  مجد   -4
.496

الأحكام ال�سلطانية والولايات الدينية، دار الكتاب العربي، ط 2، بيروت، لبنان، 1994، �ص  المارودي،  الح�سن  �أبو   -5
.120

الأمم، تحقيق ف�ؤاد عبد المنعم، م�صطفى حلمي، دار الدعوة، ط 3، الإ�سكندرية، 1413  الجويني، غياث  المعالي  �أبو   -6
هـ، �ص �ص -48 164.

القيم الجوزية، الطرق الحكمية في ال�سيا�سة ال�شرعية، تحقيق ب�شر عيون، تقديم محمد الزحيلي، مكتبة الم�ؤيد،  ابن   -7
.12 1990، �ص 

8- زين الدين بن نجيم، البحر الرائق �شرح كنز الدقائق، دار الفكر، ج 5، بيروت، لبنان، �ص 11.
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الدولة  �سيا�سية مفرو�ضة في  قوانين  ابن خلدون عندما تحدث عن وجوب وجود  بين ذلك 
ي�سلم بها الكافة، فقال:»ف�إذا كانت هذه القوانين مفرو�ضة من العقلاء و �أكابر الدولة وب�صرائها 
كانت �سيا�سة عقلية و �إذا كانت مفرو�ضة من الله ب�شارع يقررها ي�شرعها كانت �سيا�سة دينية 
نافعة في الحياة الدنيا وفي الآخرة«9. لذلك فهو يعتبر مهمّة الخلافة حمل الكافة على مقت�ضى 
النظر ال�شرعي في م�صالحهم الأخروية والدنيوية ويعرّفها ب�أنها خلافة من �صاحب ال�شرع في 

حرا�سة الدين و�سيا�سة الدنيا به10.
     �أما عن ال�سيا�سة ال�شرعية في الع�صر الحديث، فقد قال ال�شيخ عبد الوهاب خلاف- 
�أول من و�ضع ال�سيا�سة ال�شرعية ذلك الو�ضع العلمي الحديث-:»علم ال�سيا�سة ال�شرعية علم 
و�أ�صول  تتفق  التي  والنظم  القوانين  من  الإ�سلامية  الدولة  �ش�ؤون  به  يُدبر  عما  فيه  يُبحث 
الإ�سلام، و�إن لم يقم على تدبير دليل خا�ص، ومو�ضوعه النظم والقوانين التي تتطلبها �ش�ؤون 

الدولة...وغايته الو�صول �إلى تدبير �ش�ؤون الدولة الإ�سلامية بنظم دينها...«11.
     ويرى الدكتور عبد العال عطوة �أن ال�سيا�سة ال�شرعية فعل �شيء من الحاكم لم�صلحة 
يراها، مما لم يرد فيه ن�ص خا�ص، وفي الأمور التي من �ش�أنها �ألا تبقى على وجه واحد، بل 

تتغير وتتبدل تبعاً لتغير الظروف والأحوال والأزمان والأمكنة والم�صالح12.
�أنها قيادة  �أ�شهرها و�أكثرها �شمولًا       وقد عُرفت ال�سيا�سة ال�شرعية بتعاريف عدة، 
الم�صالح  والدنيا لجلب  الدين  و�أمور  الداخلية والخارجية  النواحي  المجتمع في جميع  و�إدارة 
ودفع المفا�سد المتعلقة بالفرد �أو المجموع، بالعدل والحق، رغباً ورهباً، لتحقيق الغاية التي خلق 
الإن�سان من �أجلها بما يوافق كليات ال�شريعة وجزئياتها ولا يتعار�ض معها، �إ�ضافة �إلى النظم 

والترتيبات التي يمكن بها تحقيق ما تقدم. 
�أبي البقاء الكفوي في كلياته:»ال�سيا�سة هي ا�ست�صلاح الخلق ب�إر�شادهم       ويقول 
�إلى الطريق المنجي في العاجل والآجل، وهي من الأنبياء على الخا�صة والعامة في ظاهرهم 

9- مقدمة ابن خلدون، دار الفكر للطباعة والن�شر والتوزيع، بيروت، لبنان، 2004، �ص 203.
10- في�صل المولوي، الت�أ�صيل ال�شرعي للعمل ال�سيا�سي للم�سلمين في �أوروبا، بحث مقدم في ندوة المجل�س الأوروبي للإفتاء 

والبحوث، ا�سطنبول، تركيا -3 9 يوليو 2006، �ص 33.
11- ف�ؤاد عبد المنعم �أحمد، مرجع �سابق �ص 40.

المدخل �إلى ال�سيا�سة ال�شرعية، جامعة الإمام محمد بن �سعود، الريا�ض، 1993، �ص �ص -52  عطوة،  العال  عبد   -12
.53
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وباطنهم، ومن ال�سلاطين والملوك على كل منهم في ظاهرهم لا غير، ومن العلماء ورثة الأنبياء 
على الخا�صة في باطنهم لا غير«13.   

     و�إذا كانت ال�سيا�سة تنطلق من ال�شريعة وتتقيد بن�صو�صها و�أحكامها كانت �سيا�سة 
�شرعية، و�إما �إن كانت تنطلق مما ترى العقول �صوابه من خلال ت�صوراتها وتجاربها من غير تقيد 

بال�شرع فهذه �سيا�سة عقلية �أو مدنية، وهي مباينة لل�سيا�سة ال�شرعية. 
م�صادر  على  الأولى  باعتماد  الو�ضعية  ال�سيا�سة  عن  ال�شرعية  ال�سيا�سة  وتتميز       
الت�شريع الإ�سلامي، وارتباطها بالوحي، واعتماد الثانية على الأعراف والتجارب الموروثة �أو 
غيرها، دون ربطها بم�صدر �سماوي، وقد ق�سم العلامة ابن خلدون ال�سيا�سات الو�ضعية �إلى 

ق�سمين: �سيا�سة طبيعية، و�سيا�سة عقلية.
دولة  عليها  تبني  التي  الأ�سا�سية  القواعد  تلك  هي  العامة  ال�شرعية  فال�سيا�سة       
الإ�سلام وي�ؤخذ منها النهج ال�سيا�سي للحكم، وهي �سيادة ال�شريعة، وال�شورى والعدل بين 
ال�سيا�سية الإ�سلامية متعثرة، لا لوجود عقبات خارجية  �أن نجد الم�سيرة  النا�س. فلا عجب 
فقط، بل لغياب منهج وا�ضح في ال�سيا�سة وممار�ستها من حيث هي علم و�ضرورة، وفي �إيجاد 
نموذج تطبيقي واقعي ملمو�س يرى النا�س فيه ب�أم العين ماهية ال�سيا�سة الإ�سلامية ومفرداتها 

في الحياة اليومية14.

ثانياً- نبذة تاريخية عن حياة ابن خلدون:
هو الأديب الفقيه الم�ؤرخ الناقد ولي الدين �أبو زيد عبد الرحمن بن محمد بن محمد 
الح�ضرمي الأ�شبيلي التون�سي المالكي الأ�شعري )732- 808 هـ(، ولد بتون�س ون��شأ بها، و 
تقلّد عدة منا�صب �سلطانية عند حكام ع�صره ببلاد المغرب و الأندل�س، ثم ترك ال�سيا�سة �سنة 
»العبر وديوان  لت�أليف كتابه:  بتيهرت- غرب الجزائر-  بقلعة بني �سلامة  776 هـ، واعتزل 
المبتد�أ والخبر، في �أيام العرب والعجم والبربر ومن عا�صرهم من ذوي ال�سلطان الأكبر«، و�ضمّنه 

تحقيق عدنان دروي�ش، محمد الم�صري، م�ؤ�س�سة الر�سالة، بيروت، لبنان، 1992، �ص  الكليات،  الكفوي،  البقاء  �أبو   -13
.808

14- �صلاح الدين �سليم �أرقه دان، تقييم عام للفقه ال�سيا�سي الإ�سلامي، بحث مقدم للدورة ال�ساد�سة ع�شر للمجل�س الأوروبي 
للإفتاء والبحوث، ا�سطنبول، تركيا، يوليو 2006، �ص 03.
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مقدمته التاريخية، وكتابه في العمران الب�شري،  وتاريخه عن العرب والبربر والعجم، وفي �سنة 
780 هـ خرج من عزلته وعاد �إلى تون�س، وفي �سنة 784 هـ ارتحل �إلى الم�شرق لأداء فري�ضة 
الحج، ثم ا�ستقر به المقام بالقاهرة، فتولى بها ق�ضاء المالكية، وم�شيخة المدر�سة البيبر�سية، وظل 

بالقاهرة �إلى �أن وافته المنية15.
وقد عمل في التدري�س في بلاد المغرب بجامعة القوريين في فا�س، ثم في الجامع الأزهر  
العالم  �أرجاء  في  كثرت  التي  المعرفة  محافل  من  وغيرها  الظاهرية،  والمدر�سة  القاهرة،  في 
الإ�سلامي المختلفة خلال القرن الرابع ع�شر نظراً لحث الدين الإ�سلامي الحنيف النا�س على 
تحقيق العدالة  مرة، وحاول  �أكثر من  الق�ضاء  مجال  طلب العلم. وقد عمل ابن خلدون في 

الاجتماعية في الأحكام التي �أ�صدرها16.
وظهرت براعة ابن خلدون ومقدراته ال�سيا�سية حينما انتقل �إلى الأندل�س عام 764 هـ، 
حيث �ضمه �سلطان غرناطة ابن الأحمر �إلى علية �أهل مجل�سه، و�أوفده للقيام بمهمة �سيا�سية 
دقيقة وهي عقد �صلح مع ملك ق�شتالة والتي �أداها بنجاح، وانخرط في العمل ال�سيا�سي منذ 
ا�ستقى  العلم. حيث  ي�صرفه عن  �أن ذلك لم  �إلا  وذكا�ؤه  طموحه  �إلى ذلك  ودفعه  �صغره، 
بالع�صبية،  تتعلق  التي  تلك  �سيما  ولا  وم�شاهداته  العملية  خبراته  من  نظرياته  من  الكثير 

والبداوة والح�ضارة، وقيام الدولة وزوالها...الخ.
وحتى في الفترة التي انقطع فيها ابن خلدون في قلعة بني �سلامة للكتابة والت�أليف، 
لم يكن فيها منقطعاً كلياً عن ال�سيا�سة، فقد حمل معه كل تجاربه ور�صيده ال�سيا�سي وعك�سه 
في مقدمته - كتابه الأول-، فما كتبه في مقدمته عن الع�صبية، وعن علاقة الع�صبية بال�سلطة، 
وقيام الدول وزوالها - على �سبيل المثال- ما هي �إلا نظرية تبلورت و�صيغت من خلال تجاربه 
ال�سيا�سية، فالمقدمة عك�ست مقدرة ابن خلدون العلمية والفكرية بل والأدبية الرفيعة، وفي 
الوقت نف�سه عك�ست ح�سه ال�سيا�سي فهي كما يقول زكريا ب�شير عمل فكري وفكر �سيا�سي 

امتاز ب�صدق الحا�سة ال�سيا�سية وعمق وغزارة الملكة العلمية الأكاديمية17.

كبير علال، �أخطاء الم�ؤرخ ابن خلدون في كتابه المقدمة، درا�سة نقدية تحليلية هادفة، دار الإمام مالك، البليدة،  خالد   -15
الجزائر، 2005، �ص 04.

16- عمر فاروق الطباع، ابن خلدون، م�ؤ�س�سة المعارف للطباعة والن�شر، بيروت، لبنان، 1997، �ص 30.
جوانب فل�سفية في مقدمة ابن خلدون، الدار ال�سودانية للكتب، الخرطوم، ال�سودان، 1985، �ص  �إمام،  ب�شير  زكريا   -17
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ولقد اختار زكريا ب�شير تق�سيماً لحياة ابن خلدون وكان ذلك �إلى �أربع مراحل: مرحلة 
الن�ش�أة الأولى في تون�س، والتي اتم فيها تعليمه الذي كان نموذجياً ومتقناً...في ظل ت�شجيع �آل 
حف�ص ورعايتهم، والمرحلة الثانية مرحلة الانخراط في العمل ال�سيا�سي، والتي ا�ستمرت نحواً من 
خم�سة وع�شرين عاماً. �أما المرحلة الثالثة فقد كانت مرحلة الت�أليف والكتابة وامتدت لمدة ثمان 

�سنوات، والمرحلة الرابعة مرحلة التدري�س بالأزهر وتولي الفتيا والق�ضاء المالكي بم�صر18.
و�أ�س�س ابن خلدون علمه المُ�سمى بـ: )العمران الب�شري( والذي �صار يُعرف في ما بعد 
بعلم الاجتماع ليتمكن عن طريقه من فهم الحوادث والظواهر الما�ضية وتف�سيرها من خلال 
�إنما تتحقق  الب�شري  العمران  هدف  التي هي  المعرفة  �أن  �إلى  قوانينها. وذهب  الك�شف عن 
عن طريق الا�ستقراء الفطري الذي هو في حقيقته ا�ستقراء علمي تنق�صه التجارب المعملية 
المنطق  وا�ستخدام  بالح�س  عنها  عو�ضا  خلدون  ابن  ا�ستعان  التي  الحديثة  البحث  وو�سائل 
وقيا�س الذاهب والحا�ضر على حد تعبيره. وحدد خطوات المنهج الا�ستقرائي الفطري انطلاقاً 
من المعرفة التجريبية �إلى محاولة تطبيقها والتحقق من �صدقها عن طريق �إخ�ضاع تلك المعرفة 

للواقع الذي هو المحك الأ�سا�سي في �صدقها �أو كذبها. 
وتمتع ابن خلدون بمكانة علمية عالية �سواء على الم�ستوى العربي �أو العالمي، حيث قال 
تاريخه العام،  الإنجليزي ارنولد توينبي: »في المقدمة التي كتبها ابن خلدون في  الم�ؤرخ  عنه 
�أدرك وت�صور و�أن��شأ فل�سفة التاريخ وهي بلا �شك �أعظم عمل من نوعه خلقه �أي عقل في �أي 
تاريخياً وح�سب، بل  زمان«. ولم يتوقف الإبداع العلمي لابن خلدون، على كونه فيل�سوفاً 
لأ�س�سه التي لم ي�سبقه �إليها �أحد، حيث كان في مقدمة  لعلم لاجتماع ووا�ضعاً  يعد رائداً 
توينبي  وي�شير  الب�شري.  الفكر  تاريخ  في  الأولى  العمران  حقائق  �أدركوا  الذين  المفكرين 
Toynbee �إلى فكره المبدع قائلًا:»انه عبقري عربي �أنجز في فترة عزلته التي تقل عن �أربع 
�سنوات عمل العمر كله في �شكل قطعة من الأدب، يمكن �أن تقارن مع ثو�سيديد �أو مكيافيلي 

�سواء من حيث الات�ساع �أم عمق النظرة �أم من حيث القدرة الثقافية«19.
ولقد �أجمع غير واحد من الأعلام ب�أن معالم العبقرية المبدعة متوفرة في �شخ�صية ابن 
خلدون، وقد قال عنه الم�ست�شرق ليفي بروفن�سال: »�إن �صفات العبقرية عند �صاحب المقدمة 

نف�سه، �ص �ص -17 19. 18- المرجع 
19- محمد الجوهري، مح�سن يو�سف، ابن خلدون انجاز فكري متجدد، مكتبة الإ�سكندرية، م�صر، 2008، �ص 73.
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تتجلى في كونه �أحرز ق�صب ال�سبق في مجالات المعارف الإن�سانية؛ مما جعله في م�سار يثير نزعة 
المعا�صرين له من الم�ؤرخين، م�سار حدد فيه لنف�سه مكانته الخا�صة المرموقة في م�صاف العظماء، 
ومعناه  الخفية  حقيقته  لإدراك  �أهّلته  مطلقة  نظرة  تعك�س  التاريخ  فن  في  منهجيته  �أن  ذلك 
البعيد...«. وفي الوقت الذي ارتقى فيه الفكر الخلدوني �إلى م�ستوى عال في فل�سفة التاريخ، 
التاريخ  درا�سة  وغيرهم على  الأثير  وابن  والم�سعودي  الطبري  �أمثال  الم�ؤرخين  بع�ض  عكف 
على �أ�سا�س �أنه �سجل للحوادث والوقائع، وهكذا يتجلى الفرق في الاجتهاد الخلدوني الذي 
ان�صبّ على اعتبار التاريخ كمو�ضوع له �صلة جوهرية ب�أعمال الب�شر ون�شاطاتهم و�أو�ضاعهم 

و�أحوالهم في حياتهم واجتماعاتهم. 
وفي هذا المجال قال ابن خلدون: »ف�أن�ش�أتُ في التاريخ كتاباً، و�أبديتُ فيه لأولية الدول 
عملًا و�أ�سباباً... و�سلكت في ترتيبه وتبويبه م�سلكاً غريباً، واخترعتُه من بين المناحي مذهباً 
في  يعر�ض  وما  والعمران،  التمدن  �أحوال  من  و�شرحت  و�أ�سلوباً،  مبتدعة  وطريقة  عجيباً، 

الاجتماع الإن�ساني من العوار�ض الذاتية، وما يمتعك بعلل الكوائن و�أ�سبابها«. 
ال�شهيرة  مقدمته  الاجتماع ال�سيا�سي، وت�شهد  المنُ�شئ الأول لعلم  ويعد ابن خلدون 
بريادته لهذا العلم، ففي المقدمة الخلدونية تتج�سد �أ�س�س ال�سيا�سة ال�شرعية في مفهوم الع�صبية 
بحوثه على ملاحظة ظواهر  والإمامة والبيعة...الخ، وقد اعتمد في  والخلافة  والملك والدول 
الاجتماع في ال�شعوب التي �أتيح له الاحتكاك بها، والحياة بين �أهلها، وتعقب تلك الظواهر في 
تاريخ هذه ال�شعوب نف�سها في الع�صور ال�سابقة. وحاول درا�سة الظواهر الاجتماعية ال�سيا�سية، 
وتو�صل �إلى �أنها محكومة بالقوانين وال�سنن نف�سها التي تحكم �سلوك الظواهر الطبيعية بالقوانين، 
وجعل الع�صبية نموذجاً تف�سيرياً في درا�سة الممالك وتبدل الدول وتغير النظم ال�سيا�سية، وعلاقة 

ذلك بمفهوم العمران الب�شري، وتطور المجتمع، و�أحوال المعي�شة والاقت�صاد.

ثالثاً- التعريف بكتاب مقدمة ابن خلدون:
ا�ستقر ابن خلدون في قلعة بني �سلامة غرب الجزائر وكان يبلغ من العمر 45 �سنة، 
�ألفه  الذي  ال�ضخم  كتابه  من  جزء  هي  التي  م   1377 �سنة  مقدمته  وت�أليف  لكتابة  وتفرغ 
والبربر  والعجم  �أيام العرب  والخبر في  وديوان المبتد�أ  العبر  التاريخ العام و�سماه: »كتاب  في 
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�إلى  تنق�سم  التي  المقدمة  ي�شمل  الكتاب  وهذا  الأكبر«،  ال�سلطان  عا�صرهم من ذوي  ومن 
�ستين ف�صلًا، ومعها الكتاب الأول: في العمران وطبيعته، والكتاب الثاني: وي�شتمل على 
يليهم. وقد عالج  البربر ومن  �أخبار  لنا  الثالث: فيعر�ض  و�أجيالهم، والكتاب  العرب  �أخبار 
ابن خلدون واقعات العمران الب�شري، التي ت�شمل كل القواعد في الاتجاهات العامة التي 

ي�سلكها �أفراد المجتمع في تنظيم �ش�ؤونهم الجماعية، و�ضبط العلاقات وتن�سيقها20. 
ومقدمة ابن خلدون هي المجلد الأول من المجلدات ال�سبعة التي يت�ألف منها كتاب: 
)العبر(. وفيها كانت لديه فكرة وا�ضحة عن ات�ساع نطاق الظواهر الاجتماعية و�شمولها لأنواع 
متعددة. فتعر�ض في معظم البابين الأول والرابع من المقدمة للظواهر المت�صلة بطريقة التجمع 
الإن�ساني، �أي للنظم التي ي�سير عليها التكتل الإن�ساني نف�سه، مبيناً في الباب الأول �أثر البيئة 
التي �سماها  ال�شعبة  الاجتماع. وهذه هي  �ش�ؤون  غيرها من  الظواهر وفي  الجغرافية في هذه 
دوركايم »المورفولوجيا الاجتماعية« La morphologie �أو علم البنية الاجتماعية، وظن �أنه 
�أول من �أدخلها في م�سائل علم الاجتماع؛ ولم يدري �أنه قد �سبقه �إلى ذلك ابن خلدون ب�أكثر 

من خم�سة قرون، و�أنه قد وقَفَ على هذه ال�شعبة زهاء بابين كاملين من مقدمته. 
وعر�ض في الف�صول الع�شرة الأولى من الباب الثاني للظواهر المت�صلة بالبدو والح�ضر 
و�أ�صول المدنيات. كما عر�ض في الف�صول الت�سعة ع�شر الأخيرة من الباب الثاني وفي جميع 
ف�صول الباب الثالث لنظم الحكم و�ش�ؤون ال�سيا�سة، وعر�ض في �سبعة ف�صول من الباب الثالث 

وفي �ستة ف�صول من الباب الرابع وفي جميع ف�صول الباب الخام�س للظواهر الاقت�صادية. 
وطرقه. وفي  والتعليم  و�أ�صنافها  والعلوم  التربوية  للظواهر  ال�ساد�س  الباب  وعر�ض في 
�أثناء درا�سته لظواهر هذا الباب تناول كثيراً من الظواهر الأخرى كالظواهر الق�ضائية والخلقية 
الاختلافات  و�أ�سباب  المجتمعات  �أ�صل  درا�سة  �إلى  اتجه  وقد  واللغوية.  والدينية  والجمالية 
الحياة  على  الم�سكن  ت�أثير  فدر�س  حياتها،  �أ�ساليب  وبين  الجماعات  �شتى  بين  الموجودة 
الاجتماعية، وعمد على درا�سة ن�شوء الظواهر الاقت�صادية محاولًا تف�سيرها و�إيجاد القوانين 

التي ت�سيرها21. 
بلعزوز، عبد الكريم قندوز، مبد�أ ال�ضريبة تقتل ال�ضريبة بين ابن خلدون ولافر، ورقة بحثية مقدمة للمعهد  علي  بن   -20

الإ�سلامي للبحوث والتدريب، مدريد، ا�سبانيا، نوفمبر -3 4/ 2006، �ص 05.
عبد المالك، علم الاجتماع لطلاب الفل�سفة، من�شورات مكتبة الوحدة العربية، بغداد، العراق، 1967، �ص  زهير   -21
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ومن هنا خ�ص�ص ابن خلدون ما يقرب من ن�صف المقدمة الأول لبحوث العالم المادي 
للفكر  وفياً  كان  وبذلك  المعنوية،  ل�ش�ؤونه  الثاني  والن�صف  واجتماع،  من ح�ضارة  للإن�سان 
�ضروراته  وفكره،  عي�شه  و�آخرته،  دنياه  وروحه،  بالإن�سان: د�سمه  المتوازنة  الإ�سلامي وعنايته 

الأولى ثم كمالياته التي لا تحد22.

رابعاً- ملامح وأسس السياسة الشرعية في كتاب مقدمة 
ابن خلدون:

يمكن �أن نكت�شف ملامح و�أ�س�س ال�سيا�سة ال�شرعية في كتاب مقدمة ابن خلدون من 
خلال ثلاث نظريات �أ�سا�سية هي: نظرية الع�صبية، ونظرية الدولة، ونظرية ال�سلطة والملك.

1- نظرية الع�صبية:
معناه؛  في  ما  �أو  بالن�سب  الالتحام  من  تكون  �إنما  الع�صبية  »�إن  خلدون:  ابن  يقول 
وذلك �أن �صلة الرحم طبيعي في الب�شر �إلا في الأقل ومن �صلتها النعرة على ذوي القربى 
و�أهل الأرحام �أن ينالهم �ضيم �أو ت�صيبهم هلكة ف�إن القريب يجد في نف�سه غ�ضا�ضة من ظلم 
قريبه �أو العداء عليه ويود لو يحول بينه وبين ما ي�صله من المعاطب والمهالك نزعة طبيعية في 
الب�شر مذ كانوا ف�إذا كان الن�سب المتوا�صل بين المتنا�صرين قريباً جداً بحيث ح�صل به الاتحاد 
والالتحام كانت الو�صلة ظاهرة فا�ستدعت ذلك بمجردها وو�ضوحها و�إذا بعد الن�سب بع�ض 
ال�شيء فربما تنو�سي بع�ضها ويبقى منها �شهر فتحمل على الن�صرة لذري ن�سبه بالأمر الم�شهور 
منه فراراً من الغ�ضا�ضة التي يتوهمها في نف�سه من ظلم من هو من�سوب �إليه بوجه ومن هذا 
الباب الولاء والحلف �إذ نعرة كل �أحد على �أهل ولائه وحلفه للألفة التي تلحق، النف�س من 
اهت�ضام جارها �أو قريبها �أو ن�سيبها بوجه من وجوه الن�سب وذلك لأجل اللحمة الحا�صلة من 

الولاء مثل لحمة الن�سب �أو قريباً منها«23.
وي�ؤكد ابن خلدون على نظرية الع�صبية القائمة على الدم �أو على الدين، فهي المحرك 

للن�شر والتوزيع، ط 2، الجزائر، 1981، �ص‏  الوطنية  ال�شركة  الأخلاقي عند ابن خلدون،  الفكر  �شريط،  الله  عبد   -22
.459

23- مقدمة ابن خلدون، مرجع �سابق، �ص 143.
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الأ�سا�سي للتاريخ الاجتماعي للمجتمعات، وهي وراء عملية التغير الاجتماعي ب�شكل عام، 
منطلقاً في تفكيره من مبد�أ العلاقات الجدلية بين العمران البدوي والعمران الح�ضري، مف�سراً 
ن�ش�أة الدول وانحلالها بناء على �آلية الع�صبية، فهي التي ت�ؤدي �إلى الملك، وهي نف�سها التي 
ت�ؤدي �إلى زواله، ويرى �أن الع�صبية القائمة على القربى و�صلة الدم هي العامل، �أو الدافع �إلى 
ن�ش�أة الح�ضارة، ذلك �أن الرئا�سة لا تكون �إلا بالغلب، والغلب �إنما يكون بالع�صبية...، فلا بد في 

الرئا�سة على القوم �أن تكون من ع�صبية غالبة لع�صبياتهم واحدة واحدة24. 
ويدور الفكر الخلدوني في الدولة والح�ضارة على قانون الع�صبية ويعني بها الالتحام 
الذي يكون بين الأقارب �أو القبائل والع�شائر والذي يدفع للمنا�صرة والمطالبة بالملك والمغالبة 
في �سبيله ويدخل فيه الحلف والولاء وغير ذلك من �صنوف التكتل والتحالف القبلي �شاملًا 
�أي نوع من الولاء المف�ضي للمغالبة في �سبيل تلك الغاية. ف�إذا وجدت الع�صبية؛ ف�إن تف�سيره 
للظواهر يقوم عليها، وعندما ت�شتد تو�صل �أ�صحابها �إلى ال�سلطة وعندما ت�صل بهم �إلى ال�سلطة 

ت�ضعف هذه الرابطة �شيئا ف�شيئاً، �إلى �أن ينهار هذا النظام، ويقوم نظام جديد. 
وهذا النموذج الذي يتحدث عنه ابن خلدون ا�ستوحاه من دول المغرب التي �شاهدها 
والممالك والدويلات التي قامت بها. وفي ر�أيه �أن الع�صبية �إذا اقترنت بالدين لا يقف �أمامها 
�شيء، فال�صبغة الدينية تذهب التناف�س والتحا�سد الذي في �أهل الع�صبية )العرقية( وتفرد 

الوجهة �إلى الحق، كما يرى �أنه لابد للع�صبية الدينية من ع�صبية �أخرى.
فعالية  ي�شلان  عاملين  خلدون  ابن  يو�ضح  الع�صبية  دور  �إ�ضعاف  عوامل  عن  �أما 
الع�صبية ويلغيان دورها وهما: الخ�ضوع والانقياد و�سبب ذلك �أن المذلة و الانقياد كا�سران 
ل�سورة الع�صبية و �شدتها ف�إن انقيادهم و مذلتهم دليل على فقدانها فما رئموا للمذلة حتى 
عجزوا عن المدافعة ف�أولى �أن يكون عاجزاً عن المقاومة والمطالبة25، والعامل الآخر هو الترف 
والنعيم الذي يقف بالع�صبية في منت�صف طريقها نحو تحقيق غايتها المن�شودة. وكلما ازداد 
انغما�س �أفراد الع�صبة في النعيم �ضعفت رابطتهم �شيئاً ف�شيئاً حتى ت�ضمحل، حيث يقول الله 
عز وجل: �و�إذا �أردنا �أن نهلك قرية �أمرنا مترفيها فف�سقوا فيها فحق عليها القول فدمرناها 

�ص  في بناء الح�ضارة الإن�سانية، مجلة النارة، المجلد 12، العدد 1، 2006،  الإيمان  �أثر  علوان حقي،  معاذ  �أحمد   -24
.23

25- مقدمة ابن خلدون، مرجع �سابق، �ص 155.
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تدميرا26�ً. �أما عن عوامل تعزيز الع�صبية فهناك عاملان حا�سمان في تعزيز ودعم روابطها 
الروحي،  �أو  الاجتماعي  الالتحام  �إلى  الن�سب  ع�صبية  تتعدى  عامة  ع�صبية  وجود  وهما: 
فالدول العظيمة تحتاج ع�صبية عامة بينما الدول ال�صغرى لا تحتاج �أكثر من ع�صبية الن�سب. 
والعامل الثاني وقوع الدولة )المراد �إ�سقاطها( في طور الهرم، فالدولة القائمة تهرم �إذا كانت 
�أمام مطالبة ع�صبية قوية،  �أن ت�صمد طويلًا  �إذ لا يمكنها  الن�سب،  قائمة على ع�صبة  لحمتها 
خا�صة عندما تكون هذه الع�صبية معززة بدعوة دينية، �إذ تغير الأو�ضاع القائمة عنده لا يت�أتى 

بمجرد الدعوة لو�ضع �أح�سن؛ بل لابد من قوة مادية )ع�صبة( ت�سندها. 
                                                                       

    

		
�شكل رقم )01(: يو�ضح عوامل �إ�ضعاف وتعزيز الع�صبية

ويجدر بنا الإ�شارة �إلى �أن ابن خلدون لي�س �أول من ابتكر كلمة ع�صبية، فلقد كانت 
�شائعة في اللغة العربية، خا�صة بعد الإ�سلام الذي �صرف معناها �إلى الدلالة على التنازع والفرقة 
والاعتداد بالأن�ساب، وذلك في مقابل الدين الذي يدعو �إلى الوحدة والت�آخي وت�آلف القلوب. 
ولقد حاول الإ�سلام �أن يغ�ض النا�س عن الع�صبية، لأنها دعوة مفرقة تقوم على تنا�صر 
القبائل. ولم  الفتنة وي�شعل الحرب بين  النزاع والخ�صام مما يذكي  �آخر في حالة  فريق �ضد 
يكن هذا التنا�صر الع�صبي �أو الن�صرة القبلية ت�ستهدف دائماً �إقرار الحق �أو �إن�صاف المظلوم، 
بل كانت ت�ستهدف منا�صرة المتع�صب له �سواء كان ظالماً �أو مظلوماً. �إن ابن خلدون ي�ستعمل 
الع�صبية، تارة بمعنى الرابطة القبلية الم�شار �إليها، وثارة بمعنى الجماعة البدوية التي تجمعها هاته 

الرابطة نف�سها27.   

الآية: 16. الأنعام،  26- �سورة 
27- محمد عابد الجابري، فكر ابن خلدون: الع�صبية والدولة، معالم نظرية خلدونية في التاريخ الإ�سلامي، دكتوراه الدولة في 

الفل�سفة، دار الطليعة ، بيروت، لبنان، 1982، �ص 251.
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ويرى ابن خلدون �أن الع�صبية لا ت�شمل الذين تربط بينهم رابطة الدم فح�سب، بل 
ت�شمل �أي�ضاً �أهل الولاء والحلف والموالي والم�صطنعين. وقد حاول �أن يوفق بين الع�صبية وبين 
�أن  مبادئ الإ�سلام، فلقد ر�أى �أن الع�صبية بمعناها في الجاهلية �شعور مكروه، و�سلوك يجب 
يدان، لأنها بهذا المفهوم تنبع من �شعور الكبرياء والغرور والرغبة في الانتماء �إلى قبيلة قوية 
ونبيلة. ولقد ر�أى �أن م�شاعر الت�ضامن من داخل الع�صبية لها تبريرها، �إذا عبرت عن نف�سها 
لأ�سباب دينية �أو دنيوية على �أن تكون م�شروعة، لقد هاجم الم�ساندة لمجرد الانتماء لنف�س 
الع�صبية، �سواء كانت الق�ضية عادلة �أو غير عادلة. ويبدو �إذاً �أن المعيار الذي ا�ستخدمه ابن 

خلدون للحكم على الع�صبية هو غر�ض العمل الذي يتحقق بف�ضلها.
فهي  البوادي؛  �سكان  حياة  في  عظيمة  �أهمية  للع�صبية  �أن  �أي�ضاً  خلدون  ابن  ويرى 
الرئا�سة  مقاليد  ت�سلم  الحقيقيين من  �أ�صحابها  البوادي كما تمكن  �سكنى  تمكنهم من  التي 
التي تنتهي �إلى ت�أ�سي�س الدولة وامتلاك الرقاب. ي�شرح ابن خلدون ذلك قائلًا: »والريا�سة 
�إنما تكون في ن�صاب واحد منهم؛ ولا تكون في الكل. ولما كانت الريا�سة �إنما تكون في ن�صاب 
واحد منهم؛ ولا تكون في الكل. ولما كانت الريا�سة �إنما تكون بالغلب، وجب �أن تكون ع�صبية 
ذلك الن�صاب �أقوى من �سائر الع�صائب؛ ليقع الغلب بها؛ وتتم الريا�سة لأهلها. ف�إذا وجب 
ذلك، تعين �أن الريا�سة عليهم لا تزال في ذلك الن�صاب المخ�صو�ص ب�أهل الغلب عليهم؛ �إذ 
لو خرجت عنهم، و�صارت في الع�صائب الأخرى النازلة من ع�صابتهم في الغلب، لما تمت لهم 
الريا�سة. فلا تزال في ذلك الن�صاب متناقلة من فرع منهم �إلى فرع، ولا تنتقل �إلا �إلى الفرع 
الأقوى من فروعه، لما قلناه من �سر الغلب؛ لأن الاجتماع والع�صبية بمثابة المزاج في التكون، 
يتم  لم  و�إلا  �أحدها؛  غلبة  من  بد  فلا  العنا�صر؛  تكاف�أت  �إذا  ي�صلح  لا  المتكون  في  والمزاج 
التكوين. فهذا هو �سر ا�شتراط الغلب في الع�صبية«28. وهذا يعني، �أن ذوي الع�صبية، حينما 
ت�ضعف ع�صبيتهم، ينحون عن الريا�سة ويفقدون ملكهم، وت�ؤول الدولة �إلى غيرهم من ذوي 

الع�صبية القوية التي تخرج عليهم، وتهدم ملكهم، وت�ؤ�س�س لها ملكاً خا�صاً بها. 

- نظرية الدولة:  2
لقد �أدخل ابن خلدون كلمة )الدولة( في اللغة ال�سيا�سية العربية ب�شكل وا�سع قبل 

ن�شر الدكتور علي عبد الواحد وافي، لجنة البيان العربي، القاهرة 1962 �ص �ص -428 429. 28- المقدمة، ج 2، 
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والدولة  بزمن طويل29.  الأوروبية  لل�شعوب  ال�سيا�سي  القامو�س  التعبير في  هذا  يدخل  �أن 
كما يراها ابن خلدون بناء طبيعي ا�ضطراري لا منا�ص من ن�ش�أتها، وقد ركّز ر�أيه في �سلطة 
الدولة، على �أ�سا�س منهج �صحيح ا�ستق�صاه من تاريخ ع�صره، وتجاربه التي عاي�شها بممار�سة 
الخبير الذي لا يغتر بالمظاهر، ولكن ي�ؤمن بالحقائق والأبعاد، وكانت نظرته للآفاق الم�ستقبلية 
ت�شير �إلى �أن العالم ي�سير بخطوات ديناميكية �سريعة نحو التطور الا�ستمراري، وهكذا نجد ب�أن 
توقعاته كانت ت�ؤكد ب�أن كل �شيء تقريباً قابل للترقي. ولهذا نظر ابن خلدون �إلى الدولة على 

�أنها كائن حي يولد وينمو ثم يهرم ليفنى، فللدولة عمر مثلها مثل الكائن الحي تماما30ً.
كما يعتبر ابن خلدون الع�صبية هي الركيزة الأ�سا�سية لأي ن�شاط �سيا�سي �أو اجتماعي، 
و�أن الدولة لكي تقوم تحتاج �إلى رابطة تجمع الأفراد تحت لوائها وتدفعهم للت�ضحية من �أجلها، 
والع�صبية تقوم بهذا الدور، ا�ستناداً على �أن الإن�سان كائن اجتماعي بالطبع، ويحتاج �إلى كيان 
ينتمي �إليه يوفر الحاجات التي لا ي�ستطيع توفيرها منفرداً، �إذن الفرد والقبيلة باعتبارها �أكثر 
�أ�شكال الروابط �شيوعاً وقتئذ كلاهما بحاجة للآخر لت�ستقيم �أمورهما معاً. ولكن الع�صبية 
لي�ست �أ�صلًا في ن�ش�أة الملك، والحقيقة والتاريخ ي�ؤكد ذلك �إذ يخ�ضع قيام الدولة وتطويرها 
بالزمان  جميعها  مرتبطة  واجتماعية  وح�ضارية  دينية  كثيرة  واعتبارات  لعنا�صر  و�سقوطها 

والمكان والظروف والأحوال العامة31.
�أحوال الأمم وتطور  التاريخ �ضرورية لمعرفة  �أن درا�سة  ويرى ابن خلدون في مقدمته 
هذه الأحوال بفعل العوامل ال�سيا�سية والاقت�صادية والاجتماعية، حيث يركز على مو�ضوع 
الا�ستبداد والبط�ش الذي يقوم به ال�سلطان �ضد �شعبه و�أثر ذلك في ال�شعب، وي�شرح كيف �أن 
بع�ض ال�سلاطين يناف�سون رعيتهم في الك�سب والتجارة، وي�سخرون القوانين لخدمة م�صالحهم 
الخا�صة وت�سلطهم على �أموال النا�س، و�إطلاق يد الجند في الأموال العامة مما ير�سخ ال�شعور 

بالظلم والإح�سا�س بالحقد لدى ال�شعب.
ويو�ضح ابن خلدون �أن هذه العوامل الداخلية هي التي ت�ؤدي �إلى الخلل في �أحوال 
الدولة �أكثر من العوامل الخارجية، لأن المجتمع الذي يعاني من خلل داخلي لا ي�ستطيع 

ابن خلدون، مجلة العلوم القانونية وال�سيا�سية، كلية القانون وال�سيا�سة،  عند  ون�شوءها  الدولة  مفهوم  هادي،  عزيز  ريا�ض   -29
جامعة بغداد، المجلد الأول، العدد الثالث، 1977، �ص �ص -207 208.

30- ر�أفت غنيمي ال�شيخ، فل�سفة التاريخ، دار الثقافة والن�شر والتوزيع، القاهرة، م�صر، 1987.
31- �صلاح الدين ب�سيوني ر�سلان، ال�سيا�سة والاقت�صاد عند ابن خلدون، كلية الآداب، جامعة القاهرة، دون �سنة، �ص 93.
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مجابهة عدو خارجي. كما تمكن ابن خلدون من الربط الدقيق بين العوامل الاقت�صادية �سابقاً 
ال�سيا�سي  الفكر  في  ال�سابقة  الإرها�صات  وا�ستوعب  قرون،  بعدة  �أوروبيين  مفكرين  بذلك 
لدى الفارابي والماوردي والغزالي و�إخوان ال�صفا والطرطو�شي وم�سكويه وغيرهم، و�صاغ من 
كل ذلك نظريته النا�ضجة في الفكر ال�سيا�سي. ويرى �أن الظلم م�ؤذن بخراب العمران، ويعدد 
�أ�شكال هذا الظلم من اعتداء على النا�س، وت�ضييق على حرياتهم، و�سلب �أموالهم، و�إ�ضعاف 
فر�ص معا�شهم وتح�صيل رزقهم. والعمران يف�سد بف�ساد العوامل التي ت�صنعه، والف�ساد ي�ؤدي 
�إلى الخراب وهرم الدولة و�شيخوختها. والهرم من الأمرا�ض المزمنة التي قد تكون طبيعية مع 

عمر الدول والأفراد، وقد تكون طارئة بفعل تفاقم الظلم والف�ساد والعدوان.
يعتبر ابن خلدون من �أهم ال�شخ�صيات الفكرية التي ت�أثر بها �أرنولد توينبي، بو�صفه 
�أحد المفكرين الذين قدموا نظرية هامة في فل�سفة التاريخ، وذلك من خلال مقدمته التي تعد 
�أفادوا من درا�سة ابن  بمثابة مرجع لكثير من علماء التاريخ وفلا�سفته. وتوينبي �أحد الذين 
خلدون للتاريخ و�أعجبوا به، حتى �إنه ذكره في موا�ضع عديدة من م�ؤلفه: )درا�سة للتاريخ(. 
ور�أى �أن ابن خلدون قد و�ضع فل�سفة للتاريخ هي بلا مجاملة �أعظم عمل �أبدعه عقل في �أي 
زمان ومكان32. فقد قدم ابن خلدون نظرية في الدولة تحدث فيها عن طبيعة الدولة وم�ؤ�س�ساتها 
و�أهميتها وناق�ش الأ�س�س التي ترتكز عليها، وبحث في �أ�سباب ن�شوئها وتطورها، وبين القوانين 

التي تحكم تطورها وم�سيرتها، و�أبرز العوامل التي ت�ؤدي �إلى ا�ضمحلالها وزوالها.

�أ- �أ�سباب ن�شوء الدولة: 
يرى ابن خلدون �أن هناك �سببين رئي�سيين لن�شوء الدولة هما: 

* ال�سبب الأول: هو حفظ �أمن المجتمع ليتمكن النا�س من العي�ش والإنتاج وبالتالي 
يح�صل قوته، ولما كان  �أن  الا�ستمرار في البقاء، فلكي ي�ستمر الإن�سان في بقائه لابد له من 
كل فرد عاجزاً عن تح�صيل جميع حاجاته المادية ال�ضرورية لبقائه بمفرده، فقد اقت�ضى ذلك 
لتنوع  وذلك  بينهم،  فيما  الأعمال  تق�سيم  ا�ستدعى  والتعاون  وتعاونهم،  النا�س  اجتماع 
خلدون  ابن  و�أ�شار  المجتمع،  يحتاجها  التي  المختلفة  المادية  والحاجات  ال�ضرورية  الأدوات 
لذلك بقوله: »فالنا�س �إنما يجتمعون للتعاون في تح�صيل المعا�ش، ابتداء بما هو �ضروري وب�سيط 
قبل الحاجي والكمالي، فمنهم من ي�ستعمل الفلح، ومنهم من ينتحل القيام على الحيوان، 

32 - محمود �صبحي �أحمد، في فل�سفة التاريخ، دار النه�ضة العربية، ط 4، بيروت، لبنان، 1994، �ص 134.
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بر�أي  �ضرورة  �إذاً  فالدولة  التجارة«33.  ينتحل  من  ومنهم  ال�صنائع،  ينتحل  من  ه�ؤلاء  ومن 
ابن خلدون، وقد عبر عن هذه ال�ضرورة بقوله: »الملك من�صب طبيعي للإن�سان وقد بينا �أن 
الب�شر لا تمكن حياتهم ووجودهم �إلا باجتماعهم وتعاونهم على تح�صيل قوتهم و�ضروراتهم، 
و�إذا اجتمعوا دعت ال�ضرورة �إلى المعاملة واقت�ضاء الحاجات ومد كل منهم يده �إلى حاجته، 
ي�أخذها من �صاحبه لما في الطبيعة الحيوانية من الظلم والعدوان بع�ضهم على بع�ض، ويمانعه 
الآخر عنها بمقت�ضى الغ�ضب والأنفة، ومقت�ضى القوة الب�شرية، في ذلك يقع التنازع المف�ضي 
�إلى انقطاع النوع والمقاتلة، وهي ت�ؤدي �إلى الهرج و�سفك الدماء و�إذهاب النفو�س، فا�ستحال 
بقا�ؤهم �إلى فو�ضى دون حاكم يزع بع�ضهم عن بع�ض واحتاجوا من �أجل ذلك �إلى الوازع وهو 

الحاكم عليهم وهو بمقت�ضى الطبيعة الب�شرية الملك القاهر المتحكم«34. 
قبل  تعريفات مختلفة من  المفهوم  وقد عرف هذا  الع�صبية،  وهو  الثاني:  ال�سبب   *
مفكرين كثر، �سعى كل منهم �إلى ت�أويله بطريقة مختلفة عن الآخر، ومفهوم الع�صبية على 
الأغلب، يعني العلاقة بين ذوي القربى، فالع�صبية تتولد من القرابة في الأ�سا�س، وهي ت�ستند 
�إلى وحدة الن�سب بالدرجة الأولى، غير �أن هذه القرابة من الأمور التي تحتاج �إلى نظر من 
�أن  فيه  �شك  مما لا  ولكن  الواحدة  القبيلة  �أهل  داخل  متفاوتة  مراتب  فللقرابة  عدة وجوه. 
البيت  �أهل  بين  تربط  التي  من  �أقوى  تكون  واحد،  �أب  من  �أخوة  بين  تربط  التي  القرابة 
القرابة،  درجة هذه  تختلف لاختلاف  القرابة،  المنبثقة من  الع�صبية  فقوة  وبالتالي  الواحد، 
الالتحام  من  �أقوى  يكون  الخا�ص  الن�سب  وحدة  من  المنبثق  الالتحام  �أن  نلاحظ  وهكذا 
المتولد من وحدة الن�سب العام35. �إلا �أن ابن خلدون قد اعتبر )الع�صبية( بمثابة الو�سيط بين 
وجهي العمران، فهي تتبدى ب�أجلى مظاهرها، في كونها لحمة الاجتماع في الأ�صل، في طور 
البداوة، في حين �أن تراخيها، عند بلوغ �أعلى مراحل �أطوار التح�ضر يب�شر، بالانحطاط، فقيام 
ع�صب  تبدو  التي  بالع�صبية  �إذاً  م�شروط  عليها،  والحفاظ  بالريا�سة  والفوز  ال�سيا�سي  النظام 
ال�سببية التاريخية36. ولكن مايهمنا هو الدور ال�سيا�سي للع�صبية، حيث �أنها ال�سبب الثاني 

من �أ�سباب قيام الدولة كما يرى ابن خلدون. 

33- ابن خلدون، المقدمة، الجزء 1، دار القلم، بيروت، لبنان، 1879، �ص 105.
34- المرجع نف�سه، �ص 163.
35- المرجع نف�سه، �ص 107.

خلدون، ترجمة مو�سى وهبي، �شوقي دويهي، دار الفارابي، بيروت، لبنان،  ابن  عند  والدين  ال�سيا�سة  لابيكا،  جورج   -36
.91 1980، �ص 
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�إن ما ي�سميه ابن خلدون بالع�صبية، هو ما �أطلق عليه ماكيافيلي ا�سم )ف�ضيلة(، وهو 
القابلية الفطرية لل�سلطة ال�سيا�سية، وبف�ضل هذه ال�صفة يتمكن الزعماء من فر�ض وجهات 
نظرهم، فالقول ب�أن زعماء الفئات التي تتوحد فيها الع�صبية قد �أبدوا هذه القابلية هو قول 

�صحيح37. 
والمجتمع  البدوي  المجتمع  بين  ما  الو�صل  �صلة  هي  خلدون  ابن  عند  والع�صبية 
الح�ضري، والغاية التي ت�سعى �إليها الع�صبية هي الملك. وي�شير ابن خلدون �إلى ذلك �إذ �أنه 
يرى �أن الملك غاية الع�صبية، و�أنها �إذا بلغت غايتها، ح�صل للقبيلة الملك، �إما بالا�ستبداد �أو 
للدولة وهي  المحركة  القوة  الع�صبية هي  �إذاً  القبيلة.  تواجهها  التي  الحالة  المظاهرة، ح�سب 
�أ�سا�س قيام الدولة �إلا �أن هذه الأخيرة �إذا تحققت عملت على تحطيم الع�صبية حتى ت�ستقر 
لها الأمور38، فالع�صبية �ضرورية في طور ت�أ�سي�س الدولة، ولكنها في طور الا�ستقرار، تعرقل 
نازع الملك  �إذا  �أو  �إذا تعددت الع�صبيات �ضمن الدولة الواحدة،  ن�شاط الدولة، وخ�صو�صاً 

�أهل ع�صبيته، فهنا يلج�أ �إلى الترهيب حتى ي�ستقر له الملك. 
ب- �أجيال الدولة:

نظر ابن خلدون للدولة على �أنها كائن حي يولد وينمو ثم يهرم ويفنى، وللدولة عمر 
مثلها مثل الكائن الحي تماماً، ولقد حدد �صاحب المقدمة عمر الدولة بمئة وع�شرين �سنة، وهي 
بر�أيه تتكون من ثلاثة �أجيال و�أن الدولة في الغالب، لا تعدو هذه الأجيال الثلاثة، والجيل 

هو عمر �شخ�ص واحد من العمر المتو�سط فيكون �أربعين �سنة: 
* الجيل الأول: وهو جيل مترع بالع�صبية وال�شجاعة والتق�شف، يعي�ش حياة بدوية 
خ�شنة، بعيدة عن الترف وعن المدن. �إنه يعي�ش في الريف والبوادي، و�أبناء هذا الجيل لم يزالوا 
على خلق البداوة وخ�شونتها وتوح�شها من �شظف العي�ش والب�سالة والافترا�س والا�شتراك 
في المجد، فلا تزال �صورة الع�صبية محفوظة فيهم، فحدهم مرهف، وجانبهم مرهوب، والنا�س 

لهم مغلوبون39.
* الجيل الثاني: وهو الجيل الذي يتحقق على يديه الملك، والذي ي�ؤ�س�س الدولة، 

37- لاكو�ست ايف، ابن خلدون، ترجمة مي�شال �سليمان، دار ابن خلدون، ط 3، بيروت، لبنان، 1982، �ص 127.
38- زينب الخ�ضير، فل�سفة التاريخ عند ابن خلدون، دار الثقافة للطباعة، القاهرة، م�صر، 1981، �ص 173.

39- ابن خلدون، مرجع �سابق، �ص 134.
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فينتقل من الحياة البدوية الخ�شنة �أو من العمران �إلى الحياة المتمدنة المترفة �أو العمران الح�ضري، 
وي�صف ابن خلدون هذا الجيل بقوله: »والجيل الثاني تحول حالهم بالملك والترفه من البداوة 
�إلى الح�ضارة ومن ال�شظف �إلى الترف«40. وفي هذا الجيل، ت�ضعف الع�صبية نتيجة الترف، 

وتقل ال�شجاعة وترق الطباع، وتحل القيم الح�ضرية محل القيم البدوية.
* الجيل الثالث: و�أما الجيل الثالث، فين�سون عهد البداوة والخ�شونة، ك�أن لم تكن، 
ويفقدون حلاوة العز والع�صبية بما هم فيه من ملكة القهر ويبلغ الترف غاية بما يتبنونه من 
النعيم ون�ضارة العي�ش، في�صيرون عيالًا على الدولة. ومن جملة الن�ساء والولدان المحتاجين 
للمدافعة عنهم، وت�سقط الع�صبية بالجملة، وين�سون الحماية والمدافعة والمطالبة، ويلب�سون على 
�أجبن  الأكثر  وهم في  بها،  يموهون  الثقافة،  وح�سن  الخيل  وركوب  والزي  ال�شارة  النا�س في 
من الن�سوان. ف�إذا جاء المطالب لهم لم يقاوموا مدافعته فيحتاج �صاحب الدولة حينئذ �إلى 
فتذهب  بانقرا�ضها  الله  ي�أذن  حتى  بالموالي.  وي�ستكثر  النجدة  �أهل  من  ب�سواهم  الا�ستظهار 

الدولة بما حملت41. وعلى يد هذا الجيل، يكون زوال الدولة.    
ج- �أطوار الدولة: 

       وكما �أن للدولة، �أجيالًا فهي �أي�ضاً تمر ب�أطوار مختلفة وحالات متجددة. وحالات 
الدولة و�أطوارها لا تعدو في ر�أي ابن خلدون في الغالب خم�سة �أطوار:  

لذا  بالملك،  العهد  جديد  ال�سلطان  يكون  وفيه  الت�أ�سي�س،  طور  هو  الأول:  الطور   *
فهو لا ي�ستغني عن الع�صبية، و�إنما يعتمد عليها لإر�ساء قواعد ملكه، فيكون الحكم في هذه 
المعي�شة،  ببداوة  الطور  هذا  ويتميز  وع�شيرته،  قومه  وبين  الملك  بين  ما  نوعاً  م�شتركاً  المرحلة 
وبانخفا�ض م�ستواها وهو طور الت�أ�سي�س والظفر بالبغية، حيث تكون الأمور �شركة بين الملك 
�أيدي الدولة  و�أقطاب ع�صبيته. وغلب المدافع والممانع والا�ستيلاء على الملك وانتزاعه من 
ال�سالفة قبلها، فيكون �صاحب الدولة في هذا الطور �أ�سوة قومه في اكت�ساب المجد وجباية المال 
والمدافعة عن الحوزة والحماية، لا ينفرد دونهم ب�شيء لأن ذلك هو مقت�ضى الع�صبية التي وقع 

بها الغلب42. 

40- المرجع نف�سه، �ص 135.
41- المرجع نف�سه، �ص 135.
42- المرجع نف�سه، �ص 138.
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ميل  بال�سلطة  الانفراد  �أن  خلدون  ابن  ويرى  بالملك،  الانفراد  هو  الثاني:  الطور   *
طبيعي وفطري لدى الب�شر، ولذا ف�إن ال�سلطان عندما يرى ملكه قد ا�ستقر يعمل على قمع 
الع�صبية، كما يعمل على الانفراد بالحكم، وا�ستبعاد �أهل ع�صبيته من ممار�سة الحكم، وعندئذ 
يتحول من رئي�س ع�صبية �إلى ملك. وقد يفعل ذلك �أول من �أ�س�س الدولة، وقد لا يفعل، 
فلا تدخل الدولة في هذا الطور الثاني �إلا مع ثاني زعيم �أو ثالث، ويتوقف ذلك على قوة 

�صمود الع�صبية.
وي�ضطر ال�سلطان �إلى الا�ستعانة بالموالي للتغلب على �أ�صحاب الع�صبية، �أي �أنه يبد�أ في 
هذه المرحلة الاعتماد على جي�ش منظم من �أجل المحافظة على الملُك. وي�صف ابن خلدون 
هذا الطور بقوله:»هو طور الا�ستبداد على قومه، والانفراد دونهم بالملك، وكبحهم عن التطاول 
با�صطناع الرجال واتخاذ  للم�ساهمة والم�شاركة، ويكون �صاحب الحكم في هذا الطور معنياً 
الموالي وال�صناع، والا�ستكثار من ذلك، لجدع �أنوف �أهل ع�صبيته وع�شيرته المقا�سمين له في 
�أهل بيته بما يبني من مجده،  �أعقابهم، ويفرد  ن�سبه، فهو ي�صدهم عن موارده، ويردهم على 

فيعاني من مدافعتهم ومغالبتهم مثل ما عاناه الأولون في طلب الأمر«43. 
وتخليد  الملك  ثمرات  تح�صيل  يتم  وفيه  والدعة،  الفراغ  طور  وهو  الثالث:  الطور   *
الآثار وبُعد ال�صيت، فالدولة في هذا الطور تبلغ قمة قوتها، ويتفرغ ال�سلطان ل�ش�ؤون الجباية، 
على  ال�شاهدة  العظيمة  المباني  يبني  ب�أن  ملكه  ولتخليد  فيها،  والق�صد  النفقات  و�إح�صاء 
عظمته، ويتفاخر بمن�ش�آته، وي�صفه ابن خلدون: »طور الفراغ والدعة لتح�صيل ثمرات الملك، 
و�سعه  في�ستفرغ  ال�صيت،  وبعد  الآثار  وتخليد  المال  تح�صيل  من  �إليه  الب�شر  طبائع  تنزع  مما 
المباني الحافلة  فيها، وت�شييد  النفقات، والق�صد  في الجباية و�ضبط الدخل والخرج و�إح�صاء 

والم�صانع العظيمة والأم�صار المت�سعة والهياكل المرتفعة«44.
* الطور الرابع: وهو طور )القنوع والم�سالمة(، ويكون �صاحب الدولة في هذا الطور قانعاً 
للما�ضين من �سلفه45. والدولة في هذا  �أولوه �سلماً لأنظاره من الملوك و�أقتاله مقلداً  بما بنى 
الطور تدخل حالة ال�سكون والتقليد وتفقد القدرة على الإبداع والتطوير. فلا �شيء جديد 

يحدث ك�أن الدولة تنتظر بداية النهاية.

43- المرجع نف�سه، �ص 138.
44- المرجع نف�سه، �ص 139.

45- المرجع نف�سه، �ص 139.
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* الطور الخام�س: وهو طور )الإ�سراف والتبذير(، ويكون �صاحب الدولة في هذا الطور 
فيكون  مجال�سه.  وفي  بطانته  على  والكرم  والملاذ  ال�شهوات  �سبيل  في  �أولوه  لما جمع  متلفاً 
مخرباً لما كان �سلفه ي�ؤ�س�سون، وهادماً لما كانوا يبنون، وفي هذا الطور، تح�صل في الدولة طبيعة 
الهرم، وي�ستولي عليها المر�ض المزمن الذي لا تكاد تخل�ص منه، ولا يكون لها معـه براء �إلى 

�أن تنقر�ض46. 
وي�شرح ابن خلدون �أ�سباب انحلال الدولة بقوله: »�أن مبنى الملك على �أ�سا�سين لابد 
منهما، فالأول ال�شوكة والع�صبية، وهو المعبر عنه بالجند، والثاني المال قوام �أولئك الجند، و�إقامة 
�إذا طرق الدولة طرقها في هذين الأ�سا�سين«47.  �إليه الملك في الأحوال. والخلل  ما يحتاج 
ويف�سر �أي�ضاً كيفية ت�سرب الخلل للدولة قائلًا: »�أعلم �أن تمهيد الدولة وت�أ�سي�سها كما قلناه �إنما 
يكون بالع�صبية و�أنه لابد من ع�صبية كبرى جامعة للع�صائب، وهي ع�صبية �صاحب الدولة 
ف�إذا جاءت الدولة فتغلب طبيعة الملك من الترف وجدع �أنوف �أهل الع�صبية تف�سد ع�صبية 
�صاحب الدولة، وهي الع�صبية الكبرى، فتحل عروتها وت�ضعف �شكيمتها وينفرد �صاحب 
الدولة عن الع�شير والأن�صار الطبيعية، ويح�س بذلك �أهل الع�صائب الأخرى، ويتجا�سرون 
عليه وعلى بطانته تجا�سراً طبيعياً، فيهلكهم �صاحب الدولة، ويتبعهم واحداً بعد واحد ويقلد 
الآخر من �أهل الدولة في ذلك الأول ما يكون نزل بهم مهلكة الترف الذي قدمناه، فيتولى 
ويحتاج �صاحب  الع�صبية،  تلك  والقتل، حتى يخرجوا عن �صيغة  والترف  الهلاك  عليهم 
الدولة �إلى الزيادة في �أعطياتهم، حتى ي�سد خللهم ويزيح عللهم، وكثرة نفقاتهم تنق�ص عدد 
الحامية فت�سقط الدولة، ويتجا�سر عليها من يجاورها من الدول، �أومن تحت يديها من القبائل 

والع�صائب، وي�أذن الله بالفناء الذي كتبه على خلقه«48.
�أ�صحاب الولايات بولاياتهم،  نهاية الدولة، تجز�ؤها وا�ستقلال  ومن علامات اقتراب 
وتبد�أ بالانف�صال ولايات الأطراف، حيث تكون قب�ضة الدولة عليها �أ�ضعف من الولايات 
الأقرب لمركز الدولة، وعندما تنح�سر �سلطة الدولة عليها، ي�ستقل كل والٍ بولايته، في�شكل 
دولة  عادةً  الهرمة  الدولة  على  تجهز  �أن  والأغلب  وع�شيرته،  ع�صبيته  مع  بذاتها  قائمة  دولة 
جديدة مجاورة، �أو قبيلة متحم�سة ذات ع�صبية و�شوكة، تكون في طور الفتوة والقوة، و�إذا لم 

46- المرجع نف�سه، �ص 139.

47- المرجع نف�سه، �ص 164.

48- المرجع نف�سه، �ص 233.
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توجد هذه الدولة �أو القبيلة، تعي�ش الدولة المتداعية �أكثر من عمرها الطبيعي لت�أخر و�صول 
من ينفذ حكم القدر فيها. فالتاريخ في ر�أي ابن خلدون، ما هو �إلا �سل�سلة من الدول، ت�سير 
الواحدة على  الدول في مراحلها المختلفة وتقوم  تت�شابه هذه  كل منها في حلقات متتابعة، 
�أنقا�ض الأخرى، وهذه كما يرى هي �سنة الله في الدول، �إلى �أن ي�أتي ما قدر الله من الفناء 

في خلقه.

نظرية ال�سلطة والملُك:  -  3
�إن�سان �سيا�سي49، وابن خلدون يعني بال�سيا�سة قابلية  ب�أنه  يُو�صف الإن�سان المعا�صر 
كل �إن�سان لأن يكون رئي�ساً ومر�ؤو�ساً، ولأن يكون حاكماً ومحكوماً، ولأن يكون قائداً ومنقاداً، 
بحيث لا يميز في هذا المجال بين �إن�سان و�آخر بقدرته المادية، �أي بن�سبه، �أو ثروته، �أو �سلاحه، �أو 
طبقته، �أو طائفته، بل بطاقته الروحية، �أي ب�أهليته لأن يكون �أكف�أ من �سواه لتحمل الم��سؤولية 

الرئا�سية50. 

�أ- �أهمية ال�سلطة وم�شروعيتها:

يرى ابن خلدون �أن المجتمعات الب�شرية تن�ش�أ عن حاجتين �أ�سا�سيتين هما: الحاجة 
�إلى التعاون على تح�صيل الغذاء، والحاجة �إلى الدفاع عن النف�س، وهاتين الحاجتين هما اللتان 
تدفعان �إلى ال�سلطة التي تتطلب الرئا�سة والغلبة في مرحلة البداوة، والتي ت�ؤدي �إلى ت�أ�سي�س 

الدولة في مرحلة تجاوز البداوة �إلى الح�ضارة.‏ 

و�سيلة  تملكها  و�أن  الاجتماعية،  الحياة  �ضرورات  من  �ضرورة  ال�سلطة  �أن  يعني  وهذا 
لإقامة الدولة، فهي تن�ش�أ ن�ش�أة طبيعية بمجرد اجتماع الب�شر، وقيام العمران. وهذا ر�أي تفرد 
به ابن خلدون عن معا�صريه الذين يذهبون �إلى �أن الحكم يكون ب�شرع مفرو�ض من عند الله: 
فالاجتماع لا يكاد يح�صل، والعمران لا يكاد يتم، حتى تن�ش�أ الحاجة �إلى ال�سلطة؛ فال�سلطة 
�أن الاجتماع �ضرورة من �ضرورات  �ضرورة من �ضرورات الحياة الم�شتركة في المجتمع؛ كما 
�إذا ح�صل  �أن هذا الاجتماع،  وجود الإن�سان وا�ستمراره. يقول ابن خلدون في ذلك: »ثم 

49- محمد علي محمد، علي عبد المعطي محمد، ال�سيا�سة بين النظرية والتطبيق، دار النه�ضة العربية، بيروت، لبنان، 1985، 
�ص �ص-11 12. 

50- ح�سن �صعب، علم ال�سيا�سة، دار العلم للملايين، ط 8، بيروت، لبنان، 1985، �ص 18.
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للب�شر كما قررناه، وتم عمران العالم بهم؛ فلا بد من وازع يدفع بع�ضهم عن بع�ض؛ لما في 
طباعهم الحيوانية من العدوان والظلم«51. 

ولكن ال�سلطة لا تقت�صر على ذاتها؛ فهي الطريق �إلى الملك، وهي خ�صو�صية الإن�سان 
التي جعلت الغلبة وال�سلطان واليد القاهرة مف�ضية �إلى الملك؛ وهذا الإف�ضاء طبيعي في ر�أي 

ابن خلدون.
�إن ال�سلطة واقع اجتماعي لكونها التعبير الواقعي عن التفاوت الملازم للعمران الب�شري، 
وم�شروعيتها،  ت�سويغها  م��سألة  يطرح  التفاوت  التعاون/  �إلى جدلية  ا�ستناداً  ال�سلطة  فوجود 
ذلك لأن وجود ال�سلطة يعني ببداهة الحمل على قبول �أنها قائمة على �أ�سا�س، وهذا الأ�سا�س 

لت�سويغ ال�سلطة يبدو من خلال جانبين متلازمين:
- �أنها تعبير عن �إحدى م�سلمات الطبيعة الب�شرية، وتظهر في كل الجماعات الب�شرية 

على كافة م�ستويات تطورها.
- �أنها تن�ش�أ لغاية اجتماعية ت�ضفي على تلك العلاقة ال�سلطوية الطابع ال�سيا�سي وتبرر 

عن�صر الق�سر الملازم لطبيعتها من خلال المق�صد الذي ت�شكلت من �أجله في المجتمع52. 
ب- �أق�سام الملُك �أو ال�سيا�سة عند ابن خلدون:

لقد حاول ابن خلدون �أن يفرق بين الرئا�سة والملك؛ وتفريقه بينهما قائم على التفريق 
بين نوعين من الغلب، �أحدهما خا�ص بالرئا�سة، والثاني خا�ص بالملك. وهو يرى �أن التغلب 
في الرئا�سة �سي�ؤدي ب�صاحبه �إلى �أن يكون متبوعاً دون �أن يكون له قهر في �أحكامه يلزم النا�س 
له �إلزاما؛ً في حين �أن التغلب في الملك هو الحكم بالقهر و�إلزام النا�س بهذا الحكم. ومن هنا 
كان الحكم بالقهر هو الذي يزيد به الملك على الرئا�سة، و�إذا كانت الرئا�سة نتيجة الع�صبية، 
كان الملك نتيجة لها �أي�ضا؛ً ولكن بدرجة �أعلى من درجة الرئا�سة. وهنا ق�سم ابن خلدون في 
مقدمته الملُك �أو النظام ال�سيا�سي �إلى ثلاث مراتب بح�سب �أف�ضليته كما يو�ضحه ال�شكل 

التالي:

51- ابن خلدون، مرجع �سابق، �ص 274.‏
52- محمد الجوهري، مح�سن يو�سف، ابن خلدون انجاز فكري متجدد، تقديم �إ�سماعيل �سراج الدين، مكتبة الإ�سكندرية، 

م�صر، 2008، �ص 97.
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�شكل رقم )02(: يو�ضح طبيعة و�أنواع ال�سيا�سات العمرانية عند ابن خلدون

* ال�سيا�سة الطبيعية �أو الملك الطبيعي: 
وتتبع طبع الحكّام من حيث  وال�شهوة53،  الغر�ض  الكافة على مقت�ضى  وهي حمل 
)الدكتاتورية(.  الا�ستبدادية  كال�سيا�سة  ال�شريعة  لقواعد  مراعاة  دون  و�أغرا�ضهم،  �شهواتهم 
ف�أحكام هذه ال�سيا�سات، م�ستبدة قاهرة، بعيدة عن الحق، وينتج عنها تع�سر الطاعة وانت�شار 
الظلم؛ فيف�ضي ذلك �إلى الخلل والف�ساد، وتنق�ضي الدولة �سريعاً، ولهذا �أوجب ذوو الر�أي 
الرجوع في ال�سيا�سات �إلى قوانين �سيا�سية مفرو�ضة، على الكافة، فينقادون لأحكامها، وهذه 
ابن  عبارة  هنا  ونلاحظ  الطاغية،  �أو  الحاكم  هوى  هي  و�إنما  قانون،  فيها  لي�س  بدائية  �صورة 
خلدون »حمل الكافة« فهي ت�شير �إلى احتكار و�سائل العنف في المجتمع، وهذا من خا�صية 

ال�سلطان. 

53- مقدمة ابن خلدون، مرجع �سابق، �ص 204.
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فالملك الطبيعي الفردي هو ثمرة العواطف والغرائز الإن�سانية من ميول و�أهواء كحب 
الأنانية،  الا�ستعلاء والا�ستبداد وال�سعي �إلى تحقيق المطامع الفردية  الذات، والرغبة في 
وت�شترك في هذا النوع من الحكم جميع الأمم التي يحتكر الحكم فيها طاغ م�ستبد، لا يعتمد 
في حكمه على �سيا�سة عقلية �أو �سيا�سة �شرعية، ويهدف �إلى تحقيق الم�صالح الأنانية ال�ضيقة. 
وهذا النوع الا�ستبدادي من الحكم مذموما عند ابن خلدون لتعلقه بالأهواء والقهر والتغلب 
و�إهمال القوة الع�صبية...وكذلك يذم ال�سيا�سة العقلية لأنها نظر بغير نور الله54. ويرى �أن 
م�آل هذا الحكم الانهيار، لأن النا�س لا يوافقون على منح ولائهم لحاكم ا�ستبدادي ظالم، 

فيعلنون الع�صيان فتن�شب القلاقل وت�سفك الدماء مما ي�ؤذن بنهاية حكمه.
* ال�سيا�سة العقلية �أو الملك ال�سيا�سي: 

ودفع  الدنيوية،  الم�صالح  جلب  في  العقلي  النظر  مقت�ضى  على  الكافة  حمل  وهي 
الم�ضار55، فهي �سيا�سة تنظيمية عقلية دنيوية فقط، تقوم على مجموعة الأحكام التي ا�صطلح 
�أو تعارف �شعب ما على لزوم الانقياد لها، وتنفيذها؛ لتنظيم الحياة الم�شتركة في هذا ال�شعب، 
ومثال على ذلك ال�سيا�سات الديمقراطية الغربية ، التي ت�ستند �إلى جملة من الأفكار والمبادئ 
ونظرية  فكرياً  مذهباً  )الو�ضعية(  �صفة  �صارت  حيث  الفرن�سية؛  الثورة  مبادئ  �أهمها  لعل 
�سيا�سية قائمة بذاتها. وهذه ال�صورة من ال�سيا�سة �أرقى من الأولى حيث يوجد قانون ي�ضعه 

عقلاء الأمة ليحقق م�صالح النا�س في الدنيا، لكنها لا تزال قا�صرة عن �أفق الخلافة.
وهذا النوع من ال�سيا�سة عرفه الفر�س، الذين كانوا ي�ستندون فيه �إلى قوانين و�ضعية 
ي�ضعها  على قوانين و�ضعية،  فالملك ال�سيا�سي يعتمد  الطبيعي.  زمنية خلافاً لنظام الملك 
فلا�سفة الدولة وعظما�ؤها بدون �أن ينظر فيها �إلى ال�شرع، وهدفهم من هذه القوانين جلب 
الم�صالح الدنيوية ودفع الم�ضار. وهذا النوع من ال�سيا�سة مذموماً �أي�ضاً عند ابن خلدون، و�إن 
كان يثني عليه في بع�ض الأحيان، حيث يخ�ضع النا�س فيه لقوانين عقلية بدلًا من الخ�ضوع 
للحكم الا�ستبدادي الفردي �أو الأوتوقراطي. ثم �إن هذه القوانين الو�ضعية العقلية الزمنية 

التي يعتمد عليها هذا الحكم ت�ضمن للدولة الهدوء والا�ستقرار والثبات.

54- محمد الجوهري، مح�سن يو�سف، مرجع �سابق، �ص 107.
55- مقدمة ابن خلدون، مرجع �سابق، �ص 204.
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* ال�سيا�سة ال�شرعية �أو الخلافة: 
يرفعها  التي  الخلافة  وهو  للحكم  ثالث  نظام  وجود  من  لابد  �أنه  خلدون  ابن  يرى 
فوق ال�سيا�سة والملك، لأنهما يرعيان م�صالح العباد في الدنيا، وهي تقيم م�صالح العباد في 
الدنيا56، وتجمع  و�سيا�سة  الدين  ال�شرع في حفظ  نيابة عن �صاحب  ولأنها  والآخرة.  الدنيا 
بين الأمة و�صاحب ال�شرع، فقال: »والخلافة هي حمل الكافّة على مقت�ضى النظر ال�شرعي 
ال�شارع  عند  كلها  ترجع  الدنيا  �أحوال  �إذ  �إليها،  الراجعة  والدنيوية  الأخروية  م�صالحهم  في 
�إلى اعتبارها بم�صالح الآخرة، فهي في الحقيقة خلافةٌ عن �صاحب ال�شرع في حرا�سة الدين 

و�سيا�سة الدنيا به«57. 
وال�شهوات،  المفا�سد  عن  بعيداً  خال�صة  الم�صالح  تحقيق  باتجاه  دائب  �سعي  والخلافة 
الكم،  ولي�س  الكيف  والحاكم حول  للحكم  الإ�سلامي  الت�صوّر  الحكم في  �أمر  دار  ولذلك 
وبذلك تميزت الخلافة عن الأنظمة الديمقراطية المعا�صرة التي تراعي المجموع الكلي لأ�صوات 
الناخبين ولا تركز على نوعية الاختيار الذي يحقق م�صالح العباد الدينية والدنيوية، ويقيم 

التوازن بين جلب الم�صالح ودفع المفا�سد58. 
وتعتبر �أحكام  والخلافة تتطابق فيها ال�سيا�سة وال�شريعة، فتكون ال�سيا�سة �شرعية، 
ال�شريعة فيها ال�سلطة العليا ذات ال�سيادة، فهي نظام يوحي به الله بوا�سطة الأنبياء وتكون 
�أورده في مقدمته من  �أهمية ال�شورى فيما  �إلى  نبه ابن خلدون  قائمة على ال�شورى. ولهذا 
كتاب طاهر بن الح�سين لابنه عبد الله بن طاهر لما ولاه الم�أمون الرقة وم�صر وما بينهما، فكتب 
�إليه �أبو طاهر كتابه الم�شهور، وعهد �إليه فيه وو�صاه بجميع ما يحتاج �إليه في دولته و�سلطانه 
الأخلاق  مكارم  على  وحثه  والملوكية،  وال�شرعية  وال�سيا�سية  والخلقية  الدينية  الآداب  من 
ومحا�سن ال�شيم، وابن خلدون تبنى هذه الو�صايا، و�أ�شاد بها م�ؤكداً �أنها من �أح�سن ما كتب 

في �سيا�سة وتدبير العمران قائلًا: »وهذا �أح�سن ما وقفت عليه في هذه ال�سيا�سة«59.
وعن �شروط من�صب الخلافة يرى ابن خلدون �أنه ي�شترط فيمن يتولى من�صب الخليفة 

مراجعات في الفقه ال�سيا�سي الإ�سلامي، بحث مقدم للدورة ال�ساد�سة ع�شرة للمجل�س الأوروبي  �أبوغدة،  ال�ستار  عبد   -56
للإفتاء والبحوث، ا�سطنبول، تركيا، يوليو 2006، �ص 09. 

57- مقدمة ابن خلدون، مرجع �سابق، �ص 204.
58- محمد طه بدوي، المنهج في علم ال�سيا�سة، طبعة كلية التجارة، جامعة الإ�سكندرية، م�صر، 1979، �ص 84.

59- فيروز عثمان �صالح، ال�شورى في الإ�سلام، مجلة درا�سات دعوية، العدد 17، يناير 2009، �ص 75.
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�أو الإمام الذي �أجمع على وجوبه ال�صحابة والتابعون، توافر �شروط العلم، والعدالة، والكفاءة، 
و�سلامة الحوا�س والأع�ضاء. ف�شرط العلم �ضروري، لأن الإمام �إنما يكون منفذاً لأحكام الله �إذا 
كان عالماً بها، ومالم يعلمها لا ي�صح تقديمه لها. و�أما العدالة ف�شرط �ضروري �أي�ضاً لأن من�صب 
الإمامة من�صب ديني ينظر في �سائر المنا�صب. و�أما الكفاية فتعني �أن يكون الإمام كف�ؤاً جريئاً 
بها، كفيلًا بحمل النا�س عليها، عارفاً  �إقامة الحدود واقتحام الحروب و�أن يكون ب�صيراً  على 
بالع�صبية و�أحوال الدهاء...و�أما �سلامة الحوا�س والأع�ضاء، في�شترط في الإمام �أن يكون مبر�أ 
من الجنون والعمى وال�صم والخر�س، وكل ما من �ش�أنه �أن ي�ؤثر على قدرته على العمل و�إدارة 
�شئون الدولة كفقد اليدين والرجلين وما �إلى ذلك. و�أما �شرط القر�شية، فينظر �إليه ابن خلدون 
على �أنه �شرط خام�س للإمام وهو �شرط �أثار الجدل بين الفقهاء وبخا�صة حين بد�أ نظام الخلافة 
في التلا�شي والا�ضمحلال. فمن فقهاء الم�سلمين من ا�شترط �أن يكون الإمام من قري�ش وذلك 

للآثار الكثيرة والواردة في ف�ضل قري�ش الم�شيرة �إلى �أن الإمارة تكون فيهم60.
ولقد عقد ابن خلدون في المقدمة ف�صلًا في انقلاب الخلافة �إلى الملك، �أو�ضح فيه �أن 
نظام الخلافة يقوم على ال�شورى، و�أن من طبيعة الملك الانفراد بال�سلطة، و�أن الر�سول �صلى 
�أقاموا نظام الخلافة، وكانوا في ممار�ستهم للحكم بعيدين  الله عليه و�سلم والخلفاء الرا�شدين 
عن مظاهر و�أحوال الملوك، حيث قال: »والكل متبرئون من الملك متنكّبون عن طرقه«61. 
ثم انتقل للحديث عن عهد معاوية، وكيف حوّل الخلافة �إلى ملك وراثي، ويبين �أن ما فعله 
�أمر طبيعي اقت�ضته الع�صبية، و�أن ذلك كان هو المنا�سب لتلك الفترة، ولو �أن معاوية فعل غير 

ذلك لوقع في افتراق الكلمة وذهاب ال�سلطة و�ضياع الدولة.
و�أن  الملك،  �إلى  الخلافة  انقلبت  كيف  لك  تبين  »فقد  فيقول:  �إي�ضاحاً  الأمر  ويزيد 
الأمر كان في �أوله خلافة، ووازع كل �أحد فيها من نف�سه هو الدين، وكانوا ي�ؤثرونه على �أمر 
دنياهم و�إن �أف�ضت �إلى هلاكهم وحدهم دون الكافة، فهذا عثمان لما حُ�صر في الدار جاءه 
الح�سن والح�سين وعبد الله بن عمر وابن جعفر و�أمثالهم يريدون المدافعة عنه، ف�أبى ومنع من 
�سلّ ال�سيوف بين الم�سلمين مخافة الفرقة وحفظاً للألفة التي بها حفظ الكلمة، ولو �أدى �إلى 

هلاكه«62. 
60- �صلاح الدين ب�سيوني ر�سلان، مرجع �سابق، �ص �ص -62 64.

61- مقدمة ابن خلدون، مرجع �سابق، 2/ .598.
62- المرجع نف�سه، 2/ 604.
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خاتمـة:        
يمكننا �أن نت�ساءل في نهاية هذا البحث، عن طبيعة العمل الذي قام به ابن خلدون 

وعن قيمته. هل هي �سيا�سة �شرعية �أم علم الاجتماع ال�سيا�سي ؟.
�إلى علم الاجتماع  �أقرب  �إليها ابن خلدون  �أن المباحث ال�سيا�سية التي تطرق  يبدو 
ال�سيا�سي، منها �إلى ال�سيا�سة ال�شرعية؛ و�إن كنا لا ننكر �أن هناك �إ�شارات كثيرة مبعثرة هنا 
يكن  ولم  ال�شرعية، وهذا ح�صل عر�ضاً  ال�سيا�سة  المباحث، تدخل في علم  وهناك في هذه 
مق�صوداً مبا�شرة منه. ومهما يكن فالحديث عن �شخ�صية ابن خلدون وما تميزت به من عبقرية 
التي  الاجتهادات  �أغوار  في  والتق�صي  والبحث  الم�سهبة  الكتابة  يقت�ضي  و�أدب  وفقه  وعلم 
مار�سها مفخرة ع�صره ومعجزة زمانه، وبما �أن التعمق في �آثار هذا المفكر العربي الم�سلم يحتاج 
�إلى المزيد من الا�ستقراءات والا�ستنتاجات، ف�إن �أقرب ال�سبل و�أي�سر المراجع هي ما كتب 
مفكرنا الكبير وما خلّده من �آثار �أفادت كثيراً العلوم الإن�سانية، �أما ما كُتب حوله فهو �شتات 

ي�صعب الإلمام به جملة وتف�صيلًا، �أو بالأحرى بجزء قليل منه. 
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الحقبة  منذ  الإ�سلامي  العالم  في  المعا�صر  الإ�سلامي  التغيير  حركات  ارتبطت 
الا�ستعمارية بال��شأن ال�سيا�سي حتى ليمكن اعتباره �أحد �أهم العوامل الم�ؤثرة في بلورة فكر 
ون�شاط تلك الحركات، ولا ينق�ص هذا الملمح البارز فيها من الإطار ال�شامل الح�ضاري على 

تفاوت بينها في التركيز على هذا الجانب �أو ذاك من المذهبية الإ�سلامية المتكاملة ال�شاملة.
للمراجعة  الإ�سلامي  والتغيير  الإ�صلاح  وقادة  العلماء  من  كثير  �أنظار  توجهت  وقد 
والاجتهاد في نوازل الأمة و م�ستجداتها ؛ اجتماعيا, وتربويا  وثقافيا وربما فل�سفيا، واقت�صاديا 
للأمة  والح�ضاري  العلمي  التراث   : هي  عوامل  معايير/  �ضوء  على  ذلك  كل  و�سيا�سيا. 
الإ�سلامية ـ الثقافة والنموذج الح�ضاري الغربي الطاغي الغالب ـ الواقع الإ�سلامي البائ�س.

�إلى  الإ�سلامي(  والتوجه  المذهبية  داخل  )من  المجتهدين  المراجعين  تق�سيم  ويمكن 
طائفتين هما:

 ـ الباحثون الأكاديميون. 
  ـ الدعاة العلماء. 

وقد ات�سمت مراجعة وتجديد واجتهاد كل فريق بخ�صائ�ص تميز طبيعة الموقع الذي ارت�ضوه 
لأنف�سهم في �أدائهم العلمي المعرفي �أو الأداء الاجتهادي الجهادي الدعوي؛ فالأول غلبت عليه 

فقه الشورى الإسلامي المعاصر:
الشيخ محمد الغزالي نموذجا

د. محمد مـــــراح *

* �أ�ستاذ محا�ضر، جامعة العربي بن مهيدي �أم البواقي - الجزائر
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الهد�أة  العقلية العلمية الأكاديمية الباردة؛ بالتحرك في دائرة الألفاظ والقواعد ونتائج مناهج 
البحث النظرية �أو حتى العلمية لكن دون تخطى عتبة الأكاديمية �إلا في �أحوال نادرة قد تكون 

لأ�صحابها نزعة تفاعل مع الحركات التغيرية, ور�شح �شعور بالحاجة �إلى التغيير الحركي.
العلمية  التجديدية  النزعة  لديهم  امتزجت  فقد  العلماء(  )الدعاة  الثاني  الفريق  �أما 
بالحركة التغييرية في �سياق جهودهم التغييرية الحركية, ومجابهة حال الأمة بالقول العلمي 

والوعظي والحركة على خط الجهاد الدعوي المعا�صر.
وقد برز في الفريق الثاني ثلة من الدعاة العلماء في تيار المراجعة التجديدية ال�شاملة 
التي من بينها المجال ال�سيا�سي على م�ستوى الأدائين العملي والعلمي, نذكر منهم  خ�صو�صا 
جيل الرواد : الإمام ال�شهيد ح�سن البنا ـ ال�شهيد �سيد قطب ـ الإمام �أبو الأعلى المودودي 

ـ ال�شيخ محمد الغزالي رحمهم الله تعالى جميعا و�أجزل لهم المثوبة .
وقد اخترنا الحديث عن فقه ال�شورى الإ�سلامي المعا�صر عند ال�شيخ محمد الغزالي 

للاعتبارات الآتية : 
الم�ساحة الوا�سعة التي احتلتها الم��سألة ال�سيا�سية والتفكير ال�سيا�سي من فكر وجهاد 
ال�شيخ محمد الغزالي. حتى لا يكاد يخلو كتاب من كتبه منها نحو ع�شرة كتب من تراثه 
العلمي الدعوي يمكن عدها كتبا في الفقه العلمي الحركي ال�سيا�سي.يقول الدكتور محمد 
وقيع الله في بحث قيم له حول فكر الغزالي ال�سيا�سي :« ومن بين الكتب العديدة التي �ألفها 
يمكن اعتبار ع�شرة منها كتباً �سيا�سية خال�صة، �أما بقية �أفكار ال�شيخ ال�سيا�سية فقد توزعت 
على مختلف كتاباته. وهكذا فبغير قراءة وا�سعة في تراث ال�شيخ يتعذر على القارئ �أن يجمع 
خيوط تلك الأفكار، و�أن ي�ضعها في ن�سق منتظم؛ فبقدر ما �أكثر ال�شيخ من الإنتاج الفكري، 
كانت �أفكاره ال�سيا�سية تت�أثر وتتوزع وتتداخل مع مو�ضوعات �أخرى، محققة بذلك نوعاً رائعاً 
من التلاحم ما بين ال��شأن ال�سيا�سي والاقت�صادي والثقافي والتربوي والروحي امتزاج الخط 

الدعوي بالجهد العلمي التجديدي في الفقه والفكر ال�سيا�سي الغزالي«1.
يمكن اعتبار فقه ال�شورى النواة التي يدور عليها اجتهاده وتجديده الفكري الدعوي 

ال�سيا�سي.

ـ  محمد وقيع الله, » ملامح الفكر ال�سيا�سي لل�شيخ الغزالي« مجلة �إ�سلامية المعرفة، العدد7, ال�صادر عن المعهد العالمي   1
للفكر الإ�سلامي, 1417هـ 1997م، �ص 107,
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الحكم  نموذج  م��سألة  في  خ�صو�صا  ال�سيا�سي  فقهه  بها  ات�سم  التي  التجديدية  الجر�أة 
الإ�سلامي وقاعدته الذهبية في فقه  ال�شورى.

�شهادة الجدارة بالتمثل والأهلية التي تمنحها الثورات العربية ذات الأفق الإ�سلامي 
الواعد للفكر ال�شورى لدى الغزالي.

وقد اخترنا الأ�سلوب التحليلي لفكر محمد الغزالي, من داخله ما �أمكن دون التو�سع  
�إلى المقارنة, �أو الاتكاء ـ �إلا لماما ـ على �شتى الآراء التي قد تكون موافقة له  في هاته الجزئية 
�أو تلك  من مبد�أ » ال�شورى«, على اعتقاد منا ب�أنه الأ�سلوب الذي يمنح الباحث نف�سا �أو�سعا 

في ا�ستنطاق الن�ص/ الفكر  المراد مقاربته معرفيا ؛ فهما وا�ستنتاجا ومراجعة.
كما يجدر بنا ت�سجيل المعطيات الآتية التي يمكن عدها العالم الواقعي والافترا�ضي 
لإنجاز محمد الغزالي الفكري والدعوي؛ اعني الم�ؤثرات والم�سار الحيوي الذي انطبعت به, 
كالأتي  �إذن  عمره؛هي  جل  �سلخت  التي  ور�سالته  رحلته  الغزالي  محمد  ال�شيخ  به  وطبع 

ذكره: 
 لو طلبت و�صفا ل�سمة الجو ال�سيا�سي الأبرز الذي هيمن على محيطه الم�صري المبا�شر 
وامتداده العربي الإ�سلامي, لما وجدت �أن�سب من �صفة / واقع » الا�ستبداد«، الذي يمكن 
�أنُ تقارب على �ضوئه كل الحالة ال�سيا�سية �آنئذ, وما �أفرزته من �أحوال كئيبة في كل مناحي 
والا�ستبداد  الإ�سلام   « الغزالي  محمد  كتاب  وجد  �إذا  الدار�س  ي�ستغرب  لا  ولذا  الحياة. 
ال�سيا�سي/ طبع عام 1951م  �أحد الكتب الأربعة الأولى فيما �ألف.كما يمكن فهم كيف 
رد �إليه معظم �أ�سباب تخلفنا ح�ضاريا في �أكثر �أدوار تاريخنا الإ�سلامي، حتى ليعد الم�ساحة 
المظلمة في خريطة م�سار الح�ضارة الإ�سلامية، عدا فترات/ الا�ستثناء التي ت�ؤكد الحكم ولا 

تنق�ضه.
�إح�سا�سه العميق بالأزمة ـ في بعدها ال�سيا�سي ـ  التي ع�صفت بالكيان الإ�سلامي, 
الإ�سلامية،  للأمة  الح�ضاري  التاريخ  من  مبكرة  فترة  الرا�شد في  الإ�سلامي  الحكم  فغروب 
خالدين،  وفنيا  علميا  و�إبداعا  وجل,  عز  لله  عبودية   : م�شرق  ح�ضاري  نموذج  �إلى  �أف�ضى 
وعلاقات اجتماعية و�إن�سانية  ودولية باهرة، خذل اكتمال �صورته الح�ضارية زيغ �شائن عن 

النهج ا القر�آني  النبوي والرا�شدي م�سار الح�ضارة الإ�سلامية �سيا�سيا.
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قيام نموذج ح�ضاري بت �صلته بالوحي والدين مطلقا، لكنه �أبدع في عالم المادة, وقدم 
نموذجا �سيا�سيا, قبر من خلاله الا�ستبداد الداخلي، ونظم العلاقات والأداء �سيا�سيا بين الفرد 
والمجتمع والدولة، على نحو  حُفظت فيه الحقوق، و�أعلي من مقامها، و�ألتزم الحاكم حدوده 

الب�شرية الطبيعية, ب�إدراكه لوظيفته الحقيقية, ومديونيته للذين فو�ضوه �أمر �سيا�ستهم.
في  القويم  الإ�سلامي  النموذج  الرا�شدة  التجربة  بهما  طبعت  اللذان  والعمق  القوة 
الأداء  نُقلة في  من  ـ  عالميا  ـ  به  يعد  كان  وما  الإن�ساني،  التاريخ  من  مبكر  زمن  الحكم، في 

ال�سيا�سي النموذجي المثالي لو قدر له �أن ي�ستمر.
وقد كان القر�آن الكريم وال�سنة النبوية ال�شريفة الم�صدرين الرئي�سيين ل�صناعة النموذج 
الم�صدرين  جانب  �إلى  الرا�شدين  الخلفاء  �سيرة  لكن  الرا�شد،  العهد  في  للحكم  الإ�سلامي 
البارع لمبد�إ  التمثل  الر�شاد والحكمة، من خلال  المقد�سين ر�سمت �سلوكا �سيا�سيا غاية في 
المبد�أ  لهذا  القويمة  العملية  ال�سبيل  بعدهم  لمن  ف�سنوا  الحكم.  ��شؤون  �سير  ال�شورى«؛ في   «
ال�سيا�سي الخلقي. حتى �أمكن الا�ستئنا�س بفعلهم لتكوين م�صادر �أخرى للت�شريع الإ�سلامي 
ال�شوري  النموذج  بهت  الإ�سلامي  ال�سيا�سي  ال��شأن  ا�ضطرب  ولما  الإجماع.  فكرة  كن�شوء 
الرا�شدي, وتبعه الفقه النظري في كثير من الأحوال ليتحول �إلى م��سألة مزاج الحاكم �إن راق 
له �أخذ بفحوى ال�شورى، و�إن تعكر مزاجه م�ضى على ما �أملته �أهوا�ؤه )�أعنى م��سألة : معلومية 

�أو �إلزامية ال�شورى للحاكم(. 
لكن �إذا كان للواقع ال�سيا�سي غير ال�سوي في تلك الأع�صر المتقدمة ما قد يبرر القول 
بفقه الواقع لهذا الاتجاه �أو ذاك, ف�أي تبرير يمكن التما�سه لمن يقتفى تلك المقولات حذو القذة 
بالقذة في الع�صر الذي �أ�صبحت فيه »ال�شورى »  »والحريات العامة » روح الع�صر �سيا�سيا ؟ 
لذا كان منوطا بحركات الإحياء والتجديد مراجعة فقهها ال�سيا�سي بما يعيد القطار ال�سيا�سي 
الإ�سلامي �إلى �سكته القر�آنية المحمدية ونموذجه الرا�شد, على �ضوء المعطيات المعرفية والعملية 

لل�سلوك ال�سيا�سي الديمقراطي المعا�صر.
الغزالي  ال�شيخ محمد  لدى  ال�شوري  التجديدي  ال�سيا�سي  الفقه  هذا  نرتاد  و�سوف 
التجديدي(من خلال  ال�سيا�سي  فكره  نواة  ال�شورى/  وت�شريع  مبد�أ  بالتركيز على  )بالطبع 

الم�ستويات �أو الدوائر الآتية : 
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النقد: وي�شمل التجربة غير الموفقة للحكم با�سم الإ�سلام في كثير من �أدواره, والجانب 
النظري الفقهي ـ الواقع الإ�سلامي المعا�صر المنحرف عن �سوية �أي حكم .

الفقه ال�شوري البديل الذي تطرحه تجربة الغزالي الدعوية الفقهية, مع ك�شف م�صادرها، 
التي يمكن ابتداء ر�صدها �ضمن ما ي�أتي : ـ الن�صو�ص القر�آنية ـ ال�سنة النبوية ) حديثا و�سيرة 
�إن  ال�شرعية حتى  المقا�صد  مبد�أ  وا�ست�صحاب  �إعمال  ـ  �سيا�سيا خ�صو�صا(  ونموذجا حكميا 
لم ي�صرح به م�صدرا من م�صادر اجتهاده الفقهي الدعوي ـ �إعمال قاعدة الم�صلحة وتحديدا 

م�صدر الم�صالح المر�سلة والا�ست�صلاح   ـ التجربة الرا�شدة المباركة .
قاعدة طلب الحكمة من م�صادرها �أنى وجدت: وهي مبد�أ �إ�سلامي �أ�صيل �صميم لم 
تتهيبه ع�صور الاجتهاد الأولى الزاهرة ) خ�صو�صا النموذج العمري( . ويتجلى �إعمال الفقه 
التجدد  ما يلائم  الغربية  الديمقراطية  الممار�سة  الغزالي في الاقتبا�س من  ال�شوري  ال�سيا�سي 

الح�ضاري الإ�سلامي المعا�صر.
الإن�سان  ب�إن�سانية  �إن�سانية حيوية، لارتباطه  النقد �ضرورة  الغزالي  ال�شيخ  النقد: يرى 
في �صورتيه الفردية والاجتماعية ؛«وحاجة الأمم للنقد �ستظل ما بقي الإن�سان عر�ضة للخط�أ 
والإهمال، بل �ستظل ما بقي الكملة من الب�شر يخ�شون الملام ويخافون الح�ساب، وما دامت 
النقد مفتوحا على م�صراعيه»2.  �أن يترك باب  �أو �صغيرا، فيجب  الع�صمة لا تعرف  كبيرا 
النظر  به عن مجرد وجهات  والعلم يخرج  ال�سليم  المنطق  قواعد من  النقد على  ت�أ�سي�س  و 
الانطباعية، وردود الفعل العاطفية �إلى ت�شييد طبقة في البناء والت�أ�سي�س للفهم والت�شخي�ص، 

والت�شوف نحو الأ�صوب.وهذا ما �أنجزته تجربة الغزالي الفكرية.     
فقد تناول نقده  الجانب العملي للتجربة غير الموفقة للحكم با�سم الإ�سلام في كثير من 

�أدواره التاريخية والواقعية، والجانب النظري الفقهي:
�أ ـ الجانب العملي ) تاريخيا وواقعيا( : �شخ�صه من من�شئه ؛ وهو الخطوة الأولى في بناء 

الحياة ال�سيا�سية، المتمثل في كيفية اختيار الحاكم قال :» ونحن نلحظ ـ دون كد.
جرثومة خبيثة تفتك بال�سيا�سة الإ�سلامية، وتدع فراغا �سيئا بين الأمة والدولة، تلك

هي طريقة اختيار الحاكم الذي يلي الأمور، ويقود الأمة �إلى ما لا تعرف وتقر من

, 1407هـ 1987م ،�ص56 . 2 ـ الغزالي، محمد، الإ�سلام والطاقات المعطلة،  الزيتونة للإعلام والن�شر 
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 �أهداف، ونحن نريد ا�ستئ�صال هذه الجرثومة  لا تركها, والتغلب على ما تن�شئ من 
علل و�أوجاع «3.و معلوم من التاريخ والواقع المعا�صر العربي الإ�سلامي بان الحكام ـ في �أكثر 
الأحوال ـ  يختارون بطرائق لا �إرادة حقيقية فيها ل�شعوبهم. وهذه البداية الخاطئة تُنتج من 
ال�سيا�سات ما لا تكون مو�ضع الر�ضا بال�ضرورة من تلك ال�شعوب، فتُقهر ـ بذلك ـ وتزيف 

�إراداتها, ويُذهب بها في غير وجهة. 
لي�س ع�صيانا    ... ال�سيا�سي  » الا�ستبداد  اعتبار  �إلى  الغزالي  وقد يكون هذا ما دعا 
جزئيا لتعاليم الإ�سلام، ولي�س �إماتة ل�شرائع فرعية فيه، بل هو �إفلات من ربقته ودمار على 
عقيدته«4 ؛  فالحرية مبد�أ مقد�س في الإ�سلام بدءا من اعتناقه وال�سير مع تعاليمه عن ر�ضا 
وطواعية، وال��شأن ال�سيا�سي لا يختلف عن ذلك . بل �إن المناق�ض الطبيعي للحرية ال�سيا�سية 
الخلقية  والأزمات  للعنف,  والا�ستعداد  الرف�ض  من  لحالات  ولود  والإكراه  الا�ستبداد  وهو 
�أثره على الجوانب  والدولة, ولكل من ذلك  المجتمع  وا�ستقرار  المهددة لأمن  والاجتماعية 

المعنوية والعقائدية فيهما.
ب ـ الجانب النظري : يرى ال�شيخ الغزالي �أن الخلل لم يقت�صر على الجانب العملي 
فقط, بل طال الجانب النظري ؛ �إذ ت�أثر فقهنا ال�سيا�سي بواقع الحال, واتجه في �أحوال كثيرة 
ينظَر له بمنطق » الأمر الواقع« فح�سب دون ا�سترداد ـ مثلا ـ للتجربة الرا�شدة ؛ لذا فهو يرى 

» نق�صا في معالم الفقه الد�ستوري من حياتنا الفقهية الرحبة، مع وفرة
مادته في مواريثنا ال�سماوية، ومع الحاجة الما�سة �إليه في �سيرنا التاريخي و�صلته بالأمة، 
وال�سلطات التي يملكها، وطرائق ال�شورى التي فر�ضها الإ�سلام عليه، والحقوق والواجبات 
المتبادلة بين �شتى الأجهزة الإدارية، التي ت�شكل عموما نظام الدولة«5. ومن هذه الم�س�ألة 
تنطلق الر�ؤية التجديدية لدى ال�شيخ الغزالي للفقه ال�سيا�سي؛ فعلى الرغم من الغنى الذي 
تتوفر عليه الن�صو�ص ال�شرعية ) قر�آنا و�سنة تحديدا( يعد ر�صيدنا الفقهي ال�سيا�سي غير كافي 
للتفاعل مع ما ا�ستجد من �أ�ساليب اختيار الحاكم, وبناء الم�ؤ�س�سات الد�ستورية, و�آليات �سيرها 

ت�شريعيا و�إداريا.  
ـ الغزالي, محمد ،معركة الم�صحف في العالم الإ�سلامي . دار القلم، 1426ه2005-م. �ص 84،83.  3

4 ـ الغزالي، محمد .�أزمة ال�شورى ،في المجتمعات العربية والإ�سلامية، دار ال�شرق الأو�سط للن�شر.1411هـ 1990م، �ص 
.38

5 ـ الغزالي،  معركة الم�صحف في العالم الإ�سلامي, �ص 84 
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وقد اعترى مبد�أ »ال�شورى« الإ�سلامي نق�ص بالغ تبعا لطريقة اختيار الحاكم تج�سد في   
ـ �سوء فهم معنى ال�شورى, و�إن�شاء �أجهزتها الم�شرفة على ��شؤون الحكم-  ثلاثة معايب هي: 1 
2 – عدم اعتبار مما نتج عن الا�ستبداد في تاريخ الم�سلمين، ومن غياب مجال�س ال�شورى – 
3 – جهل بالأ�صول الإن�سانية التي نه�ضت عليها الح�ضارة الحديثة، والرقابة ال�صارمة التي 

و�ضعت على ت�صرفات الحكام6.
ومجابهة هذه الأزمة الفكرية العلمية والت�شريعية والهيكلية، يفر�ضها ـ في تقدير ال�شيخ 
الغزالي ـ م�ستقبل الإ�سلام و�أمته  يقول : » �أظننا لن نحرز نجاحا يُذكر خلال القرن الجديد 
�إذا بقينا على فقهنا ال�ضيق المحدود الذي ع�شنا به خلال القرون الأخيرة, ف�إن هذا الفقه لم 
يعالج الخلل المتوارث في علاقة الحكومات بال�شعوب، ولم ي�ساند الحريات العامة ال�صحيحة، 
ولم يُنمَ القدرات على علاج الأخطاء ال�سيا�سية والاقت�صادية ال�شائعة في بلادنا« 7 » فالأمة 
الإ�سلامية �أولى �أمم الأر�ض ب�أن تحتاط �ضد الا�ستبداد ال�سيا�سي و�أن تمنعه من قتل م�ستقبلها 

بعدما �أ�سقم ما�ضيها وعرقل خطوها و�شل ر�سالتها «.
ومن هنا بات من ال�ضروري �أن تجدد الأمة فقهها ال�سيا�سي, كي ي�ستقيم م�ستقبلها, 
مبد�أ  على  القائم  ال�سيا�سي  و�سلوكها  الإ�سلامي  الحكم  في  الأ�صلية  مبادئها  بين  فتطابق 
ال�شورى من اختيار للحاكم اختيارا حرا نزيها، والتزام قيادتها ال�سيا�سية بما تقت�ضيه ال�شورى 

من حرية الر�أي, و�إخلا�ص الن�صح، وديمقراطية في الت�سيير. 
ك�شف  مع  الفقهية،  الدعوية  الغزالي  تجربة  تطرحه  الذي  البديل  ال�شوري  -الفقه 

م�صادرها : 
من  الا�ستبداد  مع  المتنافية  العامة,  والحريات  ال�شورى  ل�ضرورة  الغزالي  نظرة  تنطلق 
دليل فطري في الطبيعة الإن�سانية, دون تفرقة بين �أجنا�سها و �أديانها، فيقول :» �إن الله تعالى 
نهى عن الظلم فيما �أنزل من الوحي؛ فهل تظن الظلم م�ستحبا في البلاد التي لم يبلغها ما 
�أ�ساليب  ف�إذا اخترعت عدة  �أذاه،  ت�ستقبحه، وتكره وقوعه، وتحتاط من  �إنها  انزل الله ؟ لا، 
لحماية نف�سها منه، فلا علينا �أن نتدبر هذه الأ�ساليب، و�أن ن�أخذ بها لحماية �أتنف�سنا كذلك«8.  

.pdf ملف .  alghazaly.org 6 ـ الغزالي، محمد. الف�ساد ال�سيا�سي ،موقع ال�شيخ محمد الغزالي على �شبكة الأنترنات
�ص5.

�أزمة ال�شورى ،في المجتمعات العربية والإ�سلامية 68. 7 ـ الغزالي، 
8 ـ الغزالي، معركة الم�صحف، �ص85.
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وب�سطة  المال  كثرة  تطغيها  كما  الكلمة،  ونفاذ  ال�سلطة،  �سعة  تطغيها  الإن�سانية  النف�س  �إن   «
الثروة، وقد عانت الأمم قديما وحديثا من �إطلاق لأيدي الحكام مهما �أوتوا من عبقرية «9.

فهذه الطبيعة الفطرية في الإن�سان التي ت�سعى لحماية نف�سها من الظلم وال�ضيم، لا 
ت�أخذ عن بع�ضها بع�ضا ما ت�ضع من و�سائل ومبادئ و�آليات تحقق لها  �أن  ي�ضيرها في �شيء 
الحماية من طغيان قبيل على قبيل فيها, لغنى مالي �أو امتداد نفوذ حكم وعلو كلمة, بل �إن 
حماية المجموع الإن�ساني من المواهب الفطرية )كالعبقرية التي كثيرا ما تف�ضي �إلى الإعجاب 
�أدل على هذا من  بالر�أي( و قد تُطغي �صاحبها، تغدو م��سألة �ضرورية في   الحكم، ولي�س 
الحركة النازية في تاريخ العالم المعا�صر، وقبلها الطموح الإمبراطوري لدى نابليون بونابرت، 

وغيرهما في التاريخ كثير. 
بع�ض  يقتب�سوا  �أن  للم�سلمين  الخير  »نا�شدي  يحرم  الأمم لا  بين  هذا  الحال  تماثل  و 
الإجراءات التي فعلتها الأمم الأخرى لما بُليت بمثل ما ابتلينا به.10خ�صو�صا �أن الا�ستبداد 

كان الغول الذي �أكل ديننا ودنيانا11. 
وتناط الم��سؤولية التجديدية لفقهنا ال�سيا�سي بفئة مميزة من الفقهاء ؛ �إ�صلاح �أداة الحكم 
يحتاج �إلى فقهاء �أتقياء �أذكياء12. فال�صفتان �ضروريتان للوفاء بالغاية ؛ التقوى لأمن الزيغ 
وراء خُلَب الدعوات المفرطة ـ مثلا ـ في الحريات, �أو الانفلات من �ضوابط وقواعد ال�شرع 
وم�صادره  بدعوى التجديدي والع�صرنة والحداثة. �أما الذكاء فالحاجة �إليه في مثل هذا وفي 
الاجتهاد على �ضوء مقا�صد ال�شرع وغاياته وا�ستلهام لاجتهادات ال�سلف ال�صالح في المجال 
كالاجتهادات  ال�شرع  مقا�صد  ويحقق  �صالحا  كان  �إذا  الغير  لدى  مما  والا�ستفادة  ال�سيا�سي 
م�ستوردة  �أو  �أ�صيلة  و�سيلة  كل  قبول  من  الم�سلم  الفقيه  »يمنع  ما   يرى  لا  وعليه   . العمرية 

لتحقيق الغايات التي قررها دينه؟«13.. 
وفي  الدنيا,  ��شؤون  والاقتبا�س في  النقل   «  : »الواجب«  م�ستوى  �إلى  لديه  ترقى  بل 

.  85،86 نف�سه،  المرجع     9
10 الغزالي, محمد . د�ستورالوحدة الثقافية بين الم�سلمين،دار الكتب، 1408هـ 1988 م.�ص 227.

11 المرجع نف�سه, �ص 227. 
12 الغزالي.  الف�ساد ال�سيا�سي.�ص7.

13  الغزالي.  د�ستور الوحدة الثقافية بين الم�سلمين .�ص225.
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الم�صالح المر�سلة وفي الو�سائل الح�سية لي�س مباحا فقط، بل قد يرتفع �إلى م�ستوى الواجب‹14.
فنظرية الا�ستخلاف الإ�سلامية تقت�ضى عمارة الأر�ض بال�صلاح والخير، بما يدفع الإن�سان �إلى 
» ا�ستثمارها وا�ستغلال منافعها وت�سخير مرافقها، بما يكت�شف من �أ�سرارها وقوانينها، وما يقيم 
هذه  الله  جمع  وقد  لإرادته،  و�إخ�ضاعها  عليها  �سيطرته  من  يحكم  وتجهيز  عمران  من  فيها 
المعاني في قوله تعالى :�هُوَ �أَنْ�شَ�أَكُمْ مِنَ الْأَرْ�ضِ وَا�سْتَعْمَرَكُمْ فِيهَا فَا�سْتَغْفِرُوهُ ثُمَّ تُوبُوا �إِلَيْهِ 
يبٌ�)هود/61(15. وبات من المعلوم من �أ�سباب التح�ضر بال�ضرورة �أن  ِ �إِنَّ رَبِّي قَرِيبٌ ُجم
تح�صيل هذه الأ�سرار وما ينبنى عليها من منافع خا�صة وعامة بقدر ما يتخذ لها �أ�صحابها من 
د�أب علمي ومعرفي، واحترام لقوانينيها الطبيعية، ولذا فكل من ح�صل على قدر منها �أ�صبح 
�أ�ستاذا لغيره الذي يجب عليه التعلم منه بحر�ص وانتباه واحترام. و هذا ما �أدركه ال�سلف 
حين �أدركوا �أهمية النقل عن الآخرين فيما هو من الم�صالح المر�سلة والو�سائل الح�سية ق�ضاء 
ل��شؤون دنياهم وتح�صيلا لمنافعها الم�سخرة لعباد الله، ولعل في نقل نظام الدواوين عن الفر�,س 
�أف�ضل مُتعظ يُتعظ به من �سيرتهم الر�ضية في قيام الدولة على �أنظمة حديثة ت�ضبط وظائفها 

المتنوعة والمتخ�ص�صة.
تتوجه  عمراني  �سلوك  لكل  الميزان  ت�ضع  الذكر  ال�سالفة  هود  �سورة  �آية  في   والت�أمل 
�إليه �إرادة الم�سلم والم�سلمين, فالله الذي خلقهم من الأر�ض هو الذي طلب منهم عمارتها على 
نهج الا�ستغفار من مع�صيته ومغبة التفريط في عمارتها بما يحب وير�ضى، ثم يتوبوا �إليه متى 

ح�صل منهم �شيء من ذلك.    
الع�شرين عبارة عن ميثاق  �إ�ضافة للأ�صول  الغزالي ع�شرة مبادئ  ال�شيخ  وقد اقترح 
ر�سم من خلاله  معالم  تجديد وتطوير المجتمع الإ�سلامي �ضبط فيه و�ضع الحكام ووظيفتهم, 
و�أ�سلوب اختيارهم و�أداة حكمهم ل�شعوبهم, فجاء في البندين )5-4( من هذه المبادئ  :» 4 
– الحكام ـ ملوكا كانوا �أم ر�ؤ�ساء ـ �أُجراء لدى �شعوبهم, يرعون م�صالحها الدينية والدنيوية, 
ووجودهم م�ستمد من هذه الرعاية المفرو�ضة ومن ر�ضا ال�سواد الأعظم بها، ولي�س لأحد �أن 

يفر�ض نف�سه على الأمة كرها، �أو ي�سو�س �أمورها ا�ستبدادا.

14 المرجع نف�سه، �ص 225.
النجار، عبد المجيد. خلافة الإن�سان بين الوحي والعقل. المعهد العالمي للفكر الإ�سلامي. 1413 هـ -  1993م.  15

�ص63.
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5ـ ال�شورى �أ�سا�س الحكم، ولكل �شعب �أن يختار �أ�سلوب تحقيقها و�أ�شرف الأ�ساليب 
ما تمخ�ض لله, وابتعد عن الرياء والمكاثرة والغ�ش وحب الدنيا«16 

وعليه تكون ال�شورى مقيا�سا لم�شروعية ال�سلطة في المجتمع الإ�سلامي » لا م�شروعية 
ال�شورى،  طريق  وعن  الإ�سلامية  ال�شريعة  نطاق  عملها في  تمار�س  �إن لم  ال�سيا�سية  لل�سلطة 
فلا يجوز لأي فرد �أن يعطى لنف�سه الحق المطلق في الحكم ح�سب هواه «.17 و لا ين�ضبط 
الهوى �إلا ب�شرع محكم و�شورى ملزمة، خلافا لما ان�ساقت �إليه كثير من الآراء الفقهية من 
�أن ال�شورى معلمة لا ملزمة.*)للغزالي �أدلة �شرعية ومن المعقول حول �إلزام ال�شورى ولي�س 
مجرد �إعلامها للحاكم فح�سب(. - » وبديهي �أن تكون الحكومة في الإ�سلام �صدى رغائب 
الأمة وعزائمها و�أداتها �إلى بلوغ ما تهوى، �أما �أن يكون الأمر بالعك�س فتكون الحكومة مفرو�ضة 
بالرهبة والرغبة �أو بال�سلاح والر�شوة، فلي�س هذا من الإ�سلام« 18. وهذا �إقرار منه ب�أن الأمة 
الم�سلمة هي م�صدر ال�سلطة، ت�ؤكده قاعدة ودليل الا�ستح�سان ب�أن ما ر�آه الم�سلمون ح�سنا فهو 

عند الله ح�سن، و�أن يد الله مع الجماعة.
�إذا  ـ  التي  التي تختار حكامها، وهي  ال�سلطة، هي وحدها  الأمة م�صدر   « ف�إن  لهذا 
�شاءت عزلتهم, ولي�س لأحد حق �إلهي، ولا و�صاية عليا على النا�س، تجعل وجوده ال�سيا�سي 
�ضربة لازب, �أو تجعل انقياد الجماهير له فري�ضة محكمة. �إذا كانت ل�شيء ما مكانة دينية فهو 
الر�أي العام الإ�سلامي، الذي �إذا �أحب كانت محبته �آية على ر�ضوان الله، و�إذا كره كانت 

كراهيته �آية على �سخطه «19
وتبيانا للحدود التي يُتداول فيها �أمر �شورى في م�ؤ�س�سات الدولة الم�سلمة يذكر ال�شيخ 
الغزالي  �أن - ال�شورى تكون حيث لا ن�ص،20 وكذلك ن�صه في �ص54 :» هناك فرائ�ض لا 
يجوز خد�شها ومحرمات لا يمكن ا�ستباحتها, و��شؤون  �أخرى هي مجال للأخذ والرد وتفاوت 
التقدير، وهذه لا يملك البت فيها واحد بر�أ�سه، و�إنما يرفع الخلاف فيها �أ�صحاب الحل والعقد 

16 الغزالي، محمد . تراثنا الفكري في ميزان ال�شرع والعقل. موقع ال�شيخ محمد الغزالي على �شبكة الأنترنات
 alghazaly.org . ملف pdf.�ص29-30. 

17 الغزالي.الإ�سلام و الطاقات المعطلة، �ص205.
18 الغزالي. معركة الم�صحف, �ص 83.

19 المرجع نف�سه،�ص 129.
20 الغزالي، الف�ساد ال�سيا�سي, �ص7.
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و�أهل ال�شورى . ف�إذا مرت بمرتبة البحث والعر�ض، فلكل ذي ر�أي �أن يظهره و�أن يدفع عنه 
غير منكور ولا محقور، حتى �إذا تمخ�ض الدر�س والنقد عن الر�أي الذي ا�ستقر عليه الإجماع 
�أو جنحت �إليه الكثرة، لم يبق مكان لتردد �أو ارتياب �أو اعترا�ض« .�أي �أن مجالها معاملات 
العباد  المبنية على التعقل والتغير والعوائد والا�ستح�سان والم�صالح المر�سلة ،وكلها �أدلة كلية 
تُعرف بها الأحكام ال�شرعية لدى جمهور العلماء, ب�ضوابط معلومة تحوط ال�شرع من الأهواء 

والزيغ الم�ضل. 
الغزالي تجربة  ال�شيخ  المر�سلة ي�سترد  وت�أكيدا لهذا الم�سلك الحكيم في طلب الم�صالح 
،والاجتهاد  الإ�سلامي  ال�شوري  للحكم  الأف�ضل  النموذج  اعتبارها  على  الرا�شدة,  الخلافة 
فيها والحكم كانا على نهج النبوة ما �أمكن ال�صحب الكرام ر�ضي الله عنهم. مع اعتبار �أن » 
�أرقى ما و�صل �إليه الغرب في ح�ضارته الإن�سانية �أو في فن الحكم، لم يزد عما حققته الخلافة 

الرا�شدة من �أربعة ع�شر قرنا«21.
م�شروعا في هذا  �سندا  لها   : �أنى وجدت  قاعدة طلب الحكمة من م�صادرها  فتتخذ 
الخلق...  �سائر  حذو  الم�سلمون  يحذو  لا  فلماذا  الإن�ساني»  الاجتماع  من  الحيوي  الم�ضمار 
ويقيمون حكما �إ�سلاميا �أقرب �إلى ال�صواب منه �إلى الخط�أ؟ بل �أقرب �إلى الإ�سلام نف�سه، 

و�أن�أى عن دعاوى الأ�سر الدعية، وجنون الأفراد العالين في الأر�ض؟«22. 
النا�س،  معا�ش  في  تعالى  لله  العبودية  وجوه  من  وجه  وتحقيق  العباد  م�صالح  لرعاية 

ي�ستفاد من الآليات المنا�سبة لتحقيقها, �إذا كان غيرنا قد �أبدعها.
وقد تفطن ال�شيخ الغزالي �إلى م��سألتين جوهريتين �إحداهما ثقافية و�أخرى اجتماعية 

لهما �صلة بالنظام ال�سيا�سي الإ�سلامي: 
ال�سيا�سية, يرى �ضرورة  الناحية  الأمة الإ�سلامية من  فترقية للح�س الح�ضاري لدى 
تثقيفها �سيا�سيا كما تثقف في ��شؤونها الدينية جنبا �إلى جنب » �إن الفقه الد�ستوري عندنا 
بقاء  لأن  ؛  وال�صلاة  الو�ضوء  �أحكام  مع  الم�ساجد  ويدر�س في  ويقعد  يو�سع  �أن  �إلى  بحاجة 
الإ�سلام والم�سلمين مت�صل به«23 . فالم�سجد والمدر�سة م�صدرا الإ�شعاع العقلي في المجتمع 

ال�شورى, �ص 36. �أزمة  الغزالي.   21
22 الغزالي .معركة الم�صحف، �ص 83.
23  الغزالي. معركة الم�صحف،�ص 87
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الإ�سلامي ينبغي �أن يرقيا م�ستواه العقلي ال�سيا�سي, �ضمانا لإخلا�ص العبودية لله وحده من 
جهة، وح�صانة من تخلل الحكم الفردي �أو الا�ستبدادي للكيان الاجتماعي. 

�إن عملية الاقتبا�س الح�ضاري وحدها لن تكون كافية لتحقق هدفها مهما يكن وا�ضحا 
ونبيلا وفعا,لا ف�ضلا عن م�شروعيته، بل لا بد �أن تكون العملية في �سياق التغيير الح�ضاري 
داخل المجتمع الإ�سلامي, كي تتفاعل المناحي الم�شكلة للكيان الح�ضاري للأمة فيما بينها 
ب�صورة متوازنة, ومتداولة بينها الم�ؤثرات والآثار ب�شكل �إيجابي نافع، وهذا ما يُ�ستفاد من قول 
ال�شيخ الغزالي :» ف�إنه قبل الاقتبا�س من �أي نظام عالمي للو�سائل التي تحقق قيمنا ـ يجب 
�إحداث تغييرات جذرية في الطريقة التي نحيا بها«24. فالو�سائل وحدها بنى فوقية لا تذهب 
روحية  تحتية  بُنى  على  الم�ؤ�س�سة  الإ�سلامية,  الر�ؤية  في  الإيجابية  التغييرية  للوجهة  وحدها 

وثقافية واجتماعية مو�صولة بعقد التوحيد.
البنيان الإ�سلامي لل�شورى : ن�ستخل�صه من فكر الغزالي نظرته البنائية »ل�شورية« من 

حيث مرجعيتها و�آليتها ـ مجالاتها ـ  �أ�سلوبها ومنهجيتها ـ
المرجعية الأ�سا�س لمبد�أ ال�شورى في القر�آن وال�سنة » ولدنا كتاب ينطق بالحق، ويحدد 

المنهج والغاية، ولدينا �سنة مدرو�سة  م�أنو�سة، تقدم موا�صفات  كاملة وللحكم الرا�شد« 25،
�ضمانتها : الر�أي العام الإ�سلامي*�أليتها التي تقوم مقام ال�ضمانة الت�شريعية والعملية 
يراها في د�ستور» مكتوب ت�ضبط فيه الأمة الإ�سلامية علائقها بحكامها، وتحدد الخطوط التي 
يقفون عندها، ولا بد من انتخابات نزيهة, يختار فيها �أع�ضاء المجال�س النيبابية ومن �إليهم من 

ممثلي الأمة في ��شؤونها الدينية والدنيوية«26 
ميادينها : » وعندما نتحدث عن ال�شورى، ف�إنما نعني جميع ال�شئون الدنيوية والح�ضارية 
العادية، ثم جميع الو�سائل التي تتم بها الواجبات الدينية والأهداف ال�شرعية «27.. �أي �أنها 

مبد�أ �شامل ي�سرى في كل مناحي الحياة ونظمها.

24 الغزالي. �أزمة ال�شورى،�ص51.
25 الغزالي. معركة الم�صحف، �ص83.

* �أدلة الر�أي العام من القر�آن وال�سنة : �أنظر الغزالي، معركة الم�صحف, �ص 130-131
26 الغزالي. معركة الم�صحف �ص131.

ال�شورى، �ص46. �أزمة  الغزالي.    27
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الديمقراطيات  �إن   « الفاعلة  ال�سليمة  الإن�سانية  الممار�سة  عنها  تفتقت  كما  �ضوابطها   
الغربية �إجمالا و�ضعت �ضوابط محترمة للحياة ال�سيا�سية ال�صحيحة، وينبغي �أن ننقل الكثير 

من هذه الأقطار لن�سد النق�ص النا�شئ عن جمودنا الفقهي قرونا طويلة «28
الف�ساد  التي اتخذها غيرنا لمنع  الو�سائل  ننظر في  �أن   ... » فما الذي يمنعنا  ومن ثمة 
عن  يند  لا  و  ن�صا  ي�صادم  لم  ما  منها  ونقتب�س  الاقت�صادي  الاعوجاج  منع  �أو  ال�سيا�سي 

قاعدة«29.
 وعليه » فالذي نراه ممكنا بل واجبا،فهو التوفيق بين مبد�أ ال�شورى عندنا, وبين الأنظمة 
قيمة  من  الغ�ض   « الإ�سلامي  العدل  ميزان  من  فلي�س   .30» القوم  عند  النا�ضجة  البرلمانية 
الثمار التي و�صل �إليها غيرنا في �أفق الم�صالح المر�سلة؟ وما معنى الركون �إلى �آبائنا وحدهم �إذا 

كانوا قد ق�صروا في ناحية فاقهم فيها غيرهم؟« 31. 
�إني عندما �أدافع عن الحق لا �أف�ضل الع�صا الوطنية على المدفع الأجنبي، ف�إن التع�صب 

للجهل والق�صور بلاهة و�سخافة32.
ال�ضرب في  وقيمه الح�ضارية في ميدان  الإ�سلام  مبادئ  بها  تن�ضح  التي  القاعدة  بل 
الإ�سلام  عن  بُعد  العقلي  الميدان  في  الإن�ساني  الن�شاط  �إهمال  �أن  هي»  و�إعمارها  الأر�ض 
ي�ضارع الابتداع في ميدان العبادات. �إن الغلو بالزيادة في المنقول كالغلو بالنق�ص من المعقول: 
كلاهما �شطط عن الحق؛ وجور عن ال�صراط ؟.والرجل الذي يعبد الله بما لم ي�شرعه �ضال، 

والذي يعبده بالتوقف حيث لا حد، والتوج�س حيث لا حظر �ضال كذلك؟«33.
الم��سألة  مع  تفاعل  تعالى،  الله  رحمه  الغزالي  محمد  ال�شيخ  �أن  عر�ضنا  مما  يلاحظ 
و�شريعة،  ؛ من عقيدة,  الح�ضاري  بكيانها  �أمة  م��سألة وجود  اعتبارها  للأمة، على  ال�سيا�سية 
الغالي من  �أ�سباب ذلك كله في �سبب وجودها وهو كنزها  و�شهادة على الخلق، لامتلاكها 

مبادئ وت�شريعات وقيم الإ�سلام الخالدة.
28  المرجع نف�سه،�ص69.

29 الغزالي .الف�ساد ال�سيا�سي،�ص9.
30 الغزالي محمد. كيف نفهم الإ�سلام، دار الكتب، د.ت، �ص205.

31  المرجع نف�سه، �ص202.
32 الغزالي. د�ستور الوحدة الثقافية،226 �ص.
33 الغزالي. كيف نفهم الإ�سلام ،�ص203 .
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نهج  على  ال�سيا�سي  كيانها  با�سترداد  رهين  الرائد  الفاعل  الحي  الوجود  وا�ستحقاقها 
الر�شد الذي خرجت به للعالم يوم خرجت دعوة ذات ر�سالة ودولة, فاحترمها العالم ودان 

لها، فا�ستحقت قيادته.
ربط فكر الغزالي الكيان ال�سيا�سي للأمة بمدى امت�صا�صه, وتمثله لقيم الحكم ال�شوري 
�أو  و�أردية دينية  �أغطية  �إرادة الأمة دون تمحل تحت  النازل عند  ال�ضامن للحريات,  العادل، 
عرقية �أو غيرهما لانتقا�ص الأمة من حقها الم�شروع في اختيار من يحكمها ويحقق �أ�شواقها في 

الحرية والعدالة والتقدم, والا�ستظلال بظل الهدي الرباني ال�سمح.
نفذ ب�صر ال�شيخ الغزالي بعمق و�صفاء �إلى جوهر التجربة الديمقراطية الغربية, واختارها 
الإ�سلامي  الا�ست�صلاحي  الت�شريع  بروح  والو�سائل  للآلات  طريقا  اخت�صارا  ـ  بو�ضوح  ـ 
لتج�سيد النموذج الحكمي ال�شوري الإ�سلامي, دون حرج في جلب الو�سيلة الم�ؤدية الم�شروعة 
للغاية ال�شريفة . فقطع الفكر الغزالي التردد والجدل حول مدى م�شروعية الاقتبا�س في ال��شأن 
الإ�سلامي العام مما هو �أدوات لحمل م�ضامين �شرعية �إ�سلامية, تتلقاها الفطر ال�سليمة بالقبول 

والترحاب، فهي انتهاء ندا�ؤها.   
قد لا يكون ال�شيخ الغزالي فرغ لبحث الم��سألة ال�سيا�سية والحكم الإ�سلامي و�أدواته 
�أو على ما اعتاده الباحثون في العلوم ال�شرعية الإ�سلامية من اتخاذ  على النهج الأكاديمي 
مخططات م�ضبوطة لمو�ضوع البحث, و�ضبط م�شكلته العلمية المعرفية المطلوب حلها, ور�صد 
قلت في  ـ كما  �ألفنا  ما  والمخالفين على  الم�ؤيدين  الأدلة  �أو ح�صر  لمعالجتها,  الملائمة  المناهج 
معرفي  زاد  تقديم  همه  يكن  الغزالي لم  �أن  هذا  عن  والجواب  ـ  والفقهية  العلمية  الأبحاث 
متخ�ص�ص، بل عر�ض لهذا الق�ضية وغيرها في �أكثر ما كتب بروح و�أ�سلوب الداعية الم�صلح 
والإ�صلاحية  العلمية  حلولها  �إلى  الخلو�ص  و  الم�شكلات  ت�شخي�ص  على  يحر�ص  الذي 
التغييرية, على �أن يتولى غيره من الأكاديميين والفقهاء وغيرهم من �أهل التخ�ص�ص ما قد 
�أ�صاب فيه من حلول بمناهجهم العلمية الأكاديمية بالتقعيد والتخطيط والبحث المتخ�ص�ص، 
ودليلي على ما �أقول �أنه على الرغم من تمدد الم��سألة ال�سيا�سية في فكر الغزالي على طوله, 
حتى يندر �أن تعثر على كتاب لا يت�ضمن �إ�شارة ما �إليها، ف�إنه لم يخ�ص�ص كتابا بعينه لب�سط 
القول فيها ب�سط المتخ�ص�صين الذي تهمهم النتائج العلمية، دون ربطها ب�أي هدف �آخر مهما 

يكن جليلا.    
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مقدمة
يطرح هذا البحث ق�ضية هي من �أكثر الق�ضايا ح�سا�سية في الفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي 
المعا�صر، تتعلق بطبيعة الآليات التي يمكن اعتمادها في تحقيق �شرعية التمثيل ال�شعبي، بغ�ض 
النظر عن مو�ضوع التمثيل ومجاله الإجرائي. وتعتمد الر�ؤية المركزية التي ت�سعى هذه الورقة 
�إلى بلورتها على ا�ستقراء مختلف الآراء التي راكمها الاجتهاد الفقهي في المجال ال�سيا�سي 
العربي الإ�سلامي، والتي ت�شكل �أر�ضية �صلبة نحو ا�ستخلا�ص مجموعة من المعايير ال�ضابطة 

ل�صياغة ر�ؤية معا�صرة متوازنة في مجال التمثيل ال�شعبي.
�أن  جاهدة  الورقة  هذه  تحاول  الفكرية،  �وأ�صالتها  ا�ستقلاليتها  على  منها  وحر�صا 
ت�ستك�شف خبايا المو�ضوع بعيدا عن �إ�سقاط المفاهيم المعا�صرة الواردة في هذا ال�سياق، وهي 
ال�سمة التي طغت على الكثير من الدرا�سات المعا�صرة التي اهتمت بمعالجة هذا المو�ضوع. 
ووفاء بهذا ال�شرط المنهجي، التزمت هذه الورقة با�ستنطاق الن�صو�ص الفقهية التي اهتمت 
بالتنظير لهذه الم�س�ألة، وفهمها �ضمن �سياقاتها الثقافية والتاريخية التي �أفرزتها، دون �أي توجيه 

�أو تلبي�س، وبعيدا عن �أي �شكل من �أ�شكال الإ�سقاط الفكري والمنهجي.
وبين  الراهنة  الثقافية  الت�أثيرات  �ضغط  بين  الفا�صلة  الم�سافة  هذه  على  الحفاظ  �إن   

التمثيل الشعبي: آليات الاختيار 
وإشكالية الشرعية

د. محمد أمزيان *

* �أ�ستاذ بجامعة قطر.
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الم�ضمون المعرفي الذي تقدمه المادة العلمية التراثية، مكنت الن�ص الفقهي من التعبير عن 
عن  ويف�صح  و�ضعفه،  قوته  مكامن  فيه  لتتك�شف  كاملة،  با�ستقلالية  البحث  هذا  في  نف�سه 
جوانب تفرده وتميزه، وليجد لنف�سه المكانة التي تليق بحجمه التاريخي وثقله المعرفي و�سط 

واقع الاغتراب ال�سيا�سي المعا�صر، المعقد والمهيمن في نف�س الوقت.
على  وقدرته  الفقهي،  الن�ص  يمتلكها  التي  والثقة  القوة  مكامن  نتح�س�س  �إذ  ونحن 
تخطي الحاجز الزمني لي�ساهم في �إغناء المنظومة ال�سيا�سية المعا�صرة، وي�سهم بفعالية في تحرير 
وعينا ال�سيا�سي من قب�ضة الإلحاق، نجد �أنف�سنا مدعوين �إلى الإن�صات لما يقدمه من مفاهيم 
تتمتع  �أ�صبحت  التي  المعا�صر  ال�سيا�سي  التداول  لغة  �ضمن  م�ألوفة  وغير  غريبة  كانت  ربما 
قادرة على تحرير وعينا من  �أ�صالتها تظل مع ذلك  المفاهيم بحكم  قاهرة، لكن هذه  ب�سلطة 
التجارب  ل�صراع  م�ساحة جغرافية  التي جعلت من مجتمعاتنا مجرد  الجائرة  الو�صاية  هذه 

ال�سيا�سية الوافدة، و ا�ستهلاك ثقافة الآخر دونما اعتبار لهوية ال�شعب، وذاكرته التاريخية.
التي تقدمها هذه  الفقهية  المادة  القارئ لقراءة  �أردت من خلالها تهيئ  المقدمة  هذه 
الورقة ب�صبر وتب�صر، فلربما �شعر بقدر غير ي�سير من الاغتراب تجاه تراث كان بالأم�س يعبر 
عن ثقافة مجتمع وهوية �أمة لم يعد ي�شعر بدفء انتمائه �إليهما، بل وربما �أظهر امتعا�ضه بحكم 
وقوعه تحت �سلطة الم�ألوف الناتج عن التطبيع الفكري الذي خ�ضعت له �أجيال من مثقفينا.

ومع الإقرار بجدية العوائق النف�سية والمعرفية التي تحول دون تقبل ا�ستعادة هذا الإرث 
�أعتقد �أن تحقيق هذا المطلب ممكن  الذي �أ�ضحى في وعي الكثيرين منا جزءا من التاريخ، 
جدا ب�شرط �أن نحرر وعينا الثقافي من �سيكولوجية »الإن�سان المقهور« الذي لا يت�صور �إمكانية 
ما للإيداع والتجديد ما لم ي�ستلهم مفاهيم الآخر وا�صطلاحاته، و�أ�سمائه وم�سمياته، وكل 
�أ�شكاله التعبيرية والثقافية. ومن منطلق هذا الوعي ب�ضرورة الا�ستقلال الثقافي، ن�سعى اليوم 
�إلى فتح النقا�ش حول هذه الق�ضية التي نعتقد �أنها بقيت �إلى حد ما مغلقة رغم كل ال�صخب 

الذي �أثير حولها والجدل الذي دار ب��شأنها. 
وال�س�ؤال الحرج الذي يفر�ض نف�سه في هذا المقام هو: هل ب�إمكان الخطاب الإ�سلامي 
م�ستفز،  �س�ؤال  الا�ستعارة؟  لمنطق  ركوب  دونما  وريادتها  القيم  هذه  تفوق  يبرز  �أن  المعا�صر 
وم�شعر بالتحدي في نف�س الوقت. لكني �أعتقد �أن �شرط الا�ستجابة لهذا التحدي تقت�ضي �أن 
نتخل�ص من عقدة النق�ص التي حكمت لاو تزال عمليات التجيير المتلب�سة بلبو�س »الأ�سلمة« 
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و«التجديد« و«الت�أ�صيل«، ونعود �إلى قراءة تراثنا الفقهي باللغة التي كتب بها، والمفردات التي 
عبر بها، لي�س من موقع التع�صب للذات، بل من موقع �أن �أية لغة �أخرى غير لغته الن�سقية 
تظل قا�صرة وعاجزة عن الإف�صاح عن م�ضامينه القيمية والثقافية مهما تكلفنا في ت�أ�صيلها. 

وال�س�ؤال هنا: ماهي م�ضامين هذه اللغة، وماهي مرتكزاتها؟
	

المبحث الأول : المرتكزات المعيارية المؤسسة
                               للتنظير الفقهي

التنظير  تحكم  ثابتة  منهجية  قواعد  وجود  عن  الفقهية  الن�صو�ص  ا�ستقراء  يك�شف 
الفقهي في مجال الأداء ال�سيا�سي، وهذه القواعد تحدد الإطار المرجعي الذي يتعين بال�ضرورة 
هذا  وعلى  والمكانية.  الزمانية  المتغيرات  النظر عن  بغ�ض  فقهي،  اجتهاد  �أي  عنه  ي�صدر  �أن 
الأ�سا�س، تعتبر هذه القواعد المنهجية بمثابة المعايير التي يتعين مراعاتها في كل عملية تجديدية، 
وهي �شرط �أولي للحفاظ على الم�سافة الفا�صلة والفارقة بين الن�سق ال�سيا�سي الإ�سلامي وبين 

غيره من الأن�ساق.

- المرتكز التاريخي وم�ستند الإجماع ك�آلية �إجرائية  1
�شكلت ال�سوابق التاريخية �إحدى المرتكزات الت�أ�سي�سية التي ا�ستند �إليها الفقهاء في 
مجال التنظير الفقهي. وهذه ال�سوابق ت�ستمد م�صداقيتها من واقع التجربة ال�سيا�سية التي 
خا�ضتها الجماعة الإ�سلامية في �صدر الإ�سلام، والتي خ�ضعت با�ستمرار للقراءة والت�أمل، وتم 

توظيفها باعتبارها �سوابق تاريخية ح�صل ب��شأنها الإجماع.
ومع �أن تجربة الدولة الإ�سلامية تعود �إلى مرحلة النبوة، وهي متقدمة زمنيا، �إلا �أن هذه 
المرحلة لا يمكن اعتبارها ت�أ�سي�سية في مجال التنظير الفقهي لآليات التدافع ال�سيا�سي ، ولا 
نكاد نجد لها كبير �صدى في الا�ستدلال الفقهي الناظم لهذا المجال. وربما كان ذلك مفهوما 
بالنظر �إلى �أن الأداء ال�سيا�سي لهذه المرحلة كان مرتبطا بمن�صب النبوة، وهو من�صب يقع خارج 
اخت�صا�ص الجماعة الم�ؤمنة، باعتبار �أن النبي كان يت�صرف بو�صفه نبيا مر�سلا لا بو�صفه قائدا 

منتخبا. 
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ولقد �شكل غياب �شخ�ص النبي عليه ال�صلاة وال�سلام حدثا فارقا في تاريخ التجربة 
ال�سيا�سية الفتية، و�ضع الجماعة الإ�سلامية النا�شئة �أمام مهام جديدة حيث �ستواجه لأول 
مرة �إدارة حالة الفراغ ال�سيا�سي القائم. ولأنها لم ترث عن زمن النبوة �شكلا تنظيميا محددا 
يمكن ا�ست�صحابه، فقد كان عليها �أن تجتهد في تج�سيد القيم ال�سيا�سية التي ب�شر بها الإ�سلام 
�أن الجماعة  يقدم دليلا حا�سما على  التاريخي  المعطى  �إن هذا  الواقع.  �أر�ض  وتنزيلها على 
كانت تعي تماما ب�أنها كانت ب�إيزاء عمل ت�أ�سي�سي غير م�سبوق، وهو ما يف�سر تعدد الخيارات 
والر�ؤى التي تمخ�ض عنها اجتماع ال�سقيفة. لقد �أ�س�س هذا الاجتماع لواحد من �أهم المبادئ 
�أولى خطواته لتر�سيم قواعد الممار�سة  �أن بد�أ يتلم�س  التي �ستحكم الاجتهاد الفقهي منذ 

ال�سيا�سية و�ضوابط �شرعيتها. 
ومن الوجهة الت�شريعية، تكمن �أهمية الإجماع في كونه حدد الإطار المرجعي لتحقيق 
�شرعية الممار�سة ال�سيا�سية. وبغ�ض النظر عن الأ�شكال التطبيقية والخيارات المتعددة لتحقق 
هذا الإجماع، ف�إن القاعدة المبدئية الثابتة �أن الإجماع يجب بال�ضرورة �أن يعبر عن �إرادة الأمة 
واخت�صا�صها بحق الاختيار، و�أن يعبر عن توافق الإرادات ال�سيا�سية المتفاعلة والمتدافعة بهذا 

الخ�صو�ص، وبدون هذا التوافق تفقد العملية ال�سيا�سية �شرعيتها. 
�ضمن  الإجماع  مبد�أ  و�أدرج  التاريخي،  الدر�س  هذا  الفقهي  العقل  ا�ستوعب  ولقد 
�أ�صوله الت�شريعية، بل �إن هذا المبد�أ - كما يت�ضح من مراجعة الا�ستدلال الفقهي- ي�شكل 
دعامة الاجتهاد ال�سيا�سي، ويحتل الرتبة الأولى �ضمن قائمة الأ�صول الاجتهادية الم�ؤ�س�سة 
للنظر الفقهي، حتى قال عنه الجويني »لم نجد للم�سائل القطعية في الإمامة �سوى الإجماع 

تعويلا«)1(.

- المرتكز الن�صي كم�ستند ت�أ�سي�سي  2
يقوم  ما  فلي�س ثمة  الفقهي،  الن�ص ي�شكل عمدة الا�ستدلال  �أن  به  �إذا كان م�سلما 
دليلا على ا�ستثناء الفقه ال�سيا�سي من هذا المنطق الا�ستدلالي. وعلى عك�س ما تدعيه بع�ض 
الكتابات المعا�صرة)2(، يتمتع الن�ص بح�ضور قوي في مجال الاجتهاد ال�سيا�سي فهما وت�أويلا 

1  الجويني، غياث الأمم في التياث الظلم، تحقيق عبد العظيم الديب، مكتبة �إمام الحرمين، ط2، 1401، �ص 54.
في نفيه وجود نظرية �سيا�سية �إ�سلامية، العقل ال�سيا�سي العربي:  الجابري  عابد  محمد  موقف  المثال  �سبيل  على  انظر   2

محدداته وتجلياته، المركز الثقافي العربي، 1990، �ص385-401.
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وتنزيلا. وبغ�ض النظر عن م�ستوى الدلالة اللفظية للن�ص من حيث قطعيتها �أو ظنيتها، فقد 
وَر تمركزها  ْ بقيت الاجتهادات الفقهية م�شدودة بقوة �إلى الن�ص الذي �شكل مرجعيتها ومِح

في كثير من الق�ضايا.
عن  عبروا  ثم  ومن  بـ«الأحكام«  العلمي  �إنتاجهم  ت�سمية  على  الفقهاء  ا�صطلح  لقد 
اجتهاداتهم ال�سيا�سية بـ«الأحكام ال�سلطانية« وهو ا�صطلاح تعجز عن ا�ستيعابه كل المفردات 
ال�سيا�سية الوافدة بحكم الحمولة العقدية التي يحملها ويترجم لها. فالتعبير بالأحكام يحيل 
�إحالة مبا�شرة �إلى مرجعيتها الدينية بو�صفها منظومة عقدية وقيمية وت�شريعية، ومن ثم كانت 
�صفة »ال�شرعية« لازمة للأحكام لا يت�صور انفكاكها عنها، وهو ما يوجب نعتها بـ«الأحكام 
ظنية  �أو  الدلالة،  القطعي  الن�ص  نا�شئة عن  قطعية  الأحكام  �أكانت هذه  و�سواء  ال�شرعية«. 
نا�شئة عن اجتهاد فقهي، ف�إنها تبقى �أحكاما �شرعية، �أي معبرة عن مراد ال�شارع، ومف�سرة له 

�سواء �أ�صاب هذا المجتهد هذا المراد �أم �أخط�أه.
هذه الر�ؤية المنهجية الواعية ت�ستوجب �ضرورة اعتماد مقاربة فقهية في طرح �إ�شكالية 
ال�سلطة في الإ�سلام، وهي المقاربة التي ترتكز على ا�ستنطاق الن�ص ال�شرعي �ضمن ال�شروط 
التي �أنتجت نمط الخطاب الفقهي، بحيث نتعامل مع هذا  الخطاب كما فكر فيه منتجوه لا 

كما نريده نحن �أن يفكر. 

- المرتكز القيمي  3
يق�ضي  المهنية  والممار�سات  العامة  الوظائف  حيازة  في  اليوم  ال�سائد  العرف  كان  �إذا 
بتح�صيل الكفاءات العلمية والمهارات الفنية اللازمة، ف�إن المنظومة القانونية المنظمة لل�سلك 
الوظيفي والمهني في المجتمع الإ�سلامي ت�ضع �إلى جانب هذا القيد المعرفي والخبراتي الاعتبار 
لذلك،  ب�أي حال.  �إ�سقاطه  �أو  يت�صور تجاوزه  الأول، ولا  ينفك عن  قيد لا  وهو  الأخلاقي، 
ا�شترط الفقهاء توفر �شرط العدالة، وهي موا�صفة �أخلاقية، �إلى جانب الكفاءة العلمية والمهارة 
الفنية في كل من يت�صدى لممار�سة وظيفة من الوظائف، �أيا كان طبيعتها ومجال اخت�صا�صها، 

دينية كانت �أم دنيوية، �سيا�سية �أم �إدارية، علمية �أم مهنية، دون تمييز بينها �سواء ب�سواء.
�شرطت  �إنما  الفقهاء  قال  فقد  الأهلية،  العدالة في حيازة  اعتماد  �أما عن الحكمة من 
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العدالة لتكون وازعة عن الخيانة والتق�صير في جلب الم�صالح ودرء المفا�سد)3(.

�إن هذا العر�ض الموجز لت�صور الفقهاء لم�س�ألة الت�أهيل الوظيفي، �إنما ق�صدنا به �أن نذكر 
العدالة محدداً  �أ�صبحت  الم�سلم، بحيث  للفرد  الوظيفية  المعيار الأخلاقي في الحياة  بمركزية 
�أ�سا�سياً من محددات الأهلية، بدونها يفقد المكلف �أهليته حتى و�إن ا�ستوفى كل الم�ؤهلات 
ل�صحة مجموع  �شرعيا  مطلباً  العدالة  ثم كان تحقق  وظيفته، ومن  لممار�سة  اللازمة  الأخرى 
الت�صرفات ال�شرعية كالأحكام الق�ضائية، وت�صرف الولاة، وما يلحق بذلك من وظائف عامة، 
تلزم طاعته ما لم يكن عدلا،  �إن الإمام لا تثبت لاويته لاو  الفقهاء  ال�سياق قال  وفي هذا 

والقا�ضي لا تنفذ �أحكامه ما لم يكن عدلا، والمفتي لا تلزم فتاويه ما لم يكن عدلا)4(.

المرتكز المعرفي والخبراتي  -  4
بنا ت�صوره للممار�سة ال�سيا�سية على  تكمن القيمة العلمية للتنظير الفقهي في كونه 
�أ�سا�س الدمج بين الاعتبارات الخبراتية، وهي التي تعود �إلى الخبرة بمتطلبات المهام ال�سيا�سية، 
هاتان  ب�أدائه.  والارتقاء  ال�سيا�سي  الفعل  تر�شيد  ت�ضمن  التي  الأخلاقية  الاعتبارات  وبين 
الموا�صفتان المتكاملتان لا يت�صور �أبدا انفكاكهما، وكل �إخلال بهما �أو ب�إحداهما يعطل ابتداء 
�أن تكت�سب �شرعيتها ما لم تعمل على ا�ست�صحابهما في  العملية ال�سيا�سية التي لا يمكنها 
الفقهي  التنظير  �إلى  وبالعودة  �أهميته.  ودرجة  وطبيعته،  كان مجاله،  �أيا  �سيا�سي،  �أداء  كل 
نجد الفقهاء يلتزمون بهذا الت�صور التكاملي في تنظيرهم لل�شروط المعتبرة في الت�أهيل لحيازة 

من�صب الولاية العامة كما في الت�أهيل لع�ضوية الهيئة الانتخابية.
و فيما يخ�ص الم�ؤهلات العلمية �أو بالأحرى الخبراتية، فقد ا�شترطوا في �أهل الاختيار 
�أن يكونوا من �أهل العلم والاجتهاد فيما انتدبوا له، �إ�ضافة �إلى رجاحة العقل و�سداد الر�أي 
والحكمة بحيث يكونون �أقدر على اختيار الأ�صلح، وبتدبير الم�صالح �أقوم و�أعرف)5(. وقد دل 

ال�سلام، قواعد الأحكام في م�صالح الأنام، مكتبة الكليات الأزهرية، 1991، ج1، �ص116. عبد  بن  العز   3
الح�سبة، ن�سخة �إليكترونية �ضمن مو�سوعة المكتبة ال�شاملة، ج1، �ص275. القربة في طلب  الأخوة، معالم  4 محمد بن 

مغني  وكذلك:  �ص17-18.   ،1986 بيروت،  الفكر،  دار  الفقي،  حامد  محمد  تعليق  ال�سلطانية،  الأحكام  ينظر   5
المحتاج �إلى معرفة �ألفاظ معاني المنهاج، �شرح ال�شيخ محمد ال�شربيني الخطيب على متن المنهاج لأبي زكريا يحيى بن 
�شرف النووي، دار �إحياء التراث العربي، بيروت، 1933،  ج4، �ص:131. وكذلك: من�صور بن يون�س البهوتي، ك�شاف 

القناع عن متن الإقناع، مراجعة هلال م�صيلحي وم�صطفى هلال، دار الفكر، بيروت،  ج6، �ص:158.
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كلام الفقهاء على �أن المق�صود بالعلم والاجتهاد في هذا المقام لي�س معناه الأ�صولي العام، بل 
العلم بما انتدبوا للقيام به)6(، لأن الغر�ض كما �أو�ضحه الجويني »تعيين قدوة، وتخيير �أ�سوة، 
وعقد الزعامة لم�ستقل بها، فلو لم يكن المعِّني المتخيِّر عالماً ب�صفات من ي�صلح لهذا ال��شأن، 
ب�سوء اختياره، ولهذا لم يدخل في ذلك  �إليه �ضرراً  �أن ي�ضعه في غير محله ويجر  لأو�شك 
العوام، ولا من لا يعد من �أهل الب�صائر... ف�أما الأفا�ضل الم�ستقلون الذين حنكتهم التجارب 
المبلغ كاف في  الرعية، فهذا  �أمر  به  يناط  المرعية فيمن  ال�صفات  وهذبتهم المذاهب، وعرفوا 

ب�صائرهم، والزائد عليه في حكم ما لا تم�س الحاجة �إليه في هذا المن�صب«)7(.

ومع �أن كلام الجويني يحيل �إلى الخبرة ال�سيا�سية �أكثر مما يحيل �إلى العلم النظري 
ف�ضائها  من  ال�سيا�سية  الخبرة  هذه  تحرر  �إمكانية  نت�صور  �أن  ب�إمكاننا  فلي�س  الفروع،  وتح�صيل 
القيمي. �إن �أولئك الذين و�سمهم الجويني »بالأفا�ضل الم�ستقلين« الذين حنكتهم التجارب 
زهم عن »العوام ومن لا يعد من �أهل الب�صائر« لقدرتهم على »معرفة  وهذبتهم المذاهب، �إنما ميَّ
ال�صفات المرعية فيمن يناط به �أمر الرعية«. ومن العبث �أن يقال �إن تح�صيل ال�صفات المرعية 
وفق  دُ  َدَّ ُحت والتي  الأفا�ضل،  �أولئك  عنها  ي�صدر  التي  المعيارية  النظرة  خارج  يتم  �أن  يمكن 
�أخلاقيات الف�ضاء الثقافي الذي ينتمون �إليه. هكذا تبدو الم�ؤهلات العلمية المتعلقة بالخبرة 
ال�سيا�سية مندمجة اندماجاً كلياً في الم�ؤهلات الأخلاقية لا يمكن انف�صالها عن بع�ضها البع�ض 
و�إلا كان هذا الانف�صال دليلا على انتفاء �شرعية الاختيار و�إهداراً لم�صداقيته القانونية، وهي 
نتيجة لم يتردد الفقهاء في الإقرار بها والعمل على �إم�ضائها، حتى قال �أبو الح�سن الأ�شعري 
»�إنْ عقَدها مجتهد فا�سق �أو عقدها العالم الورع لمن لا ي�صلح لها لم تنعقد تلك الإمامة«)8(، 
فلم ي�شفع للفا�سق اجتهاده، كما لم ي�شفع للعالم الورع �سوء اختياره وتقديره، واعتبر ذلك 

طعناً في �إنجاز العقد وم�شروعيته.

6 خالف بع�ض الفقهاء هذا الر�أي، فذهب الإمام النووي �إلى �ضرورة �أن يكون العاقد مجتهدا �إذا كان واحدا، و�إن كانوا �أكثر 
من واحد في�شترط �أن يكون في العدد المعتبر مجتهد لينظر في ال�شروط المعتبرة، ولا ي�شترط �أن يكون الجميع مجتهدين. 

انظر: رو�ضة الطالبين، ج7، 263.
غياث الأمم، مرجع �سابق، �ص:64.    7

1400/1980، �ص:-280 بيروت، ط2،  العلمية،  الكتب  دار  الدين،  �أ�صول  البغدادي،  طاهر  بن  القاهر  عبد   8
.281
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المبحث الثاني : الصيغ الإجرائية لتحقيق شرعية
                                  التمثيلية 

لا يتوقع القارئ �أن يجد في الن�ص الفقهي مفاهيم �سيا�سية من قبيل ما يتم ا�ستهلاكه 
بقوة في اللغة ال�سيا�سية الوافدة، وبعك�س ذلك، يتوقع �أن يجد مفاهيم و�أن�ساقا معرفية لا تتردد 
في �إعلانها وبو�ضوح قطعها مع الأن�ساق ال�سيا�سية المتداولة، وذلك بحكم اختلاف المرجعيات 
الثقافية الم�ؤ�س�سة لكل منهما. ثمة قراءات معا�صرة ت�ؤكد جنوح الآراء الفقهية �إلى اعتبار �إبرام 
الغربي.  النموذج الديموقراطي  �آحاد الم�سلمين، م�ستلهما بذلك  ال�سيا�سي حقا لكل  العقد 
ولكن العودة �إلى قراءة المادة الفقهية وفهم ن�صو�ص الفقهاء في �سياقاتها التاريخية والقيمية 
والدينية كما �سبق بيانه، �سوف تنتهي بنا �إلى نتائج مغايرة تماما، حيث ي�أخذ الاجتهاد الفقهي 
منحا نخبويا ولي�س جماهيريا، وهذا بغ�ض النظر عن التباينات والاختلافات الفقهية القائمة 

ب��شأن هذا البعد النخبوي للهيئة التمثيلية.
ونلاحظ ابتداء تنوع الأجوبة التي قدمها الفقهاء بخ�صو�ص الخيارات الممكنة لتحقيق 
�شرعية التمثيلية بين اتجاه يجنح �إلى تو�سيع دائرة الإجماع و�آخر يقول بت�ضييقها. ومعلوم �أن 
يتحرك �ضمنها  التي كان  التاريخية  الظروف  بطبيعة  الأجوبة كان محكوما  التباين في  هذا 
الدولة  م�ساحة  وامتداد  الجغرافية  الرقعة  بتو�سع  منها  يتعلق  ما  خا�صة  الفقهي،  الاجتهاد 
الإ�سلامية، وما كان يفر�ضه من تحديات على م�ستوى التوا�صل، وما يعنيه ذلك من الناحية 
العملية والإجرائية من �صعوبة ت�صور ح�صول الإجماع وح�صول التوافق بين المعنيين ب�إنجاز 
العقد. �إن هذا العامل كان وراء اتفاق جمهور الفقهاء على بع�ض ال�صيغ التي اعتبروها -وفقا 
لمقايي�س ع�صرهم- �أكثر واقعية، واعترا�ضهم على �صيغ �أخرى اعتبروها �أقرب �إلى المثاليات، 
�إثارة هذه الخلفية التي تف�سر حجم  �أنها تحظى بم�صداقية كبيرة وفقا لمقايي�س ع�صرنا. �إن  مع 
التباين الفا�صل بين وجهات النظر الفقهية تلك، �ضرورة منهجية لا غنى عنها لفهم طبيعة 
الحلول التي قدمها الفقهاء �ضمن �سياقاتها التي �أفرزتها، دونما وقوع في �أ�سر الأحكام الم�سبقة 

التي تحمل ال�سابقين فوق ما كانت تطيقه �أزمانهم.
وبعد هذا البيان حول طبيعة الخطاب الفقهي ومرتكزاته النظرية وخلفياته التاريخية، 
نعود �إلى عر�ض الن�صو�ص الفقهية، وما تحمله من خيارات، وما تزخر به من ثراء في النقا�ش، 
وواقعية في الطرح، دون �أن ندخر جهدا في التنقيب عن المبررات التي كانت تقف خلف هذا 
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الن�ص �أو ذاك، علما ب�أن الن�صو�ص الفقهية كثيرا ما كانت تلتزم ال�صمت تجاه تلك المبررات، 
حيث كانت اللحظة التاريخية التي كان يعي�شها الفقيه وي�صدر عنها تغني عن الإف�صاح، وهو 
ما ي�ضع على عاتقنا جهدا م�ضاعفا في �إزالة بع�ض ما علق بن�صو�صهم من غمو�ض، وك�شف ما 

بني على هذا الغمو�ض من تكهنات �أو تف�سيرات كثيرا ما �أخط�أت مرامي الفقهاء.

�أولا: �صيغة الإجماع الكلي: التمثيلية حق لكل �أفراد الم�سلمين
ثمة �إ�شارات ون�صو�ص فقهية قد يفهم منها اتجاه بع�ض الفقهاء �إلى �إ�شاعة حق الانتخاب 
بين عامة النا�س، لكن قراءة هذه الن�صو�ص �ضمن حيثياتها التاريخية يجعلها �أبعد ما تكون 
عن مبد�أ م�شاعية حق الانتخاب، وهو مبد�أ غير م�ألوف لاو معهود في الخطاب الفقهي. من 
مناقبه  في  الكردري  عنه  روى  حيث  حنيفة  �أبي  للإمام  قول  الموهمة   الن�صو�ص  هذه  بين 
قوله: »والخلافة تكون ب�إجماع الم�ؤمنين وم�شورتهم«)9(. ومنها �أي�ضا ن�ص للإمام زيد، فقد �س�أله 
تلميذه وراوي كتابه المجموع في �أدلة الأحكام �أبو خالد الوا�سطي قال: »�س�ألت زيدا عليه 
ال�سلام عن الإمامة قال: هي في جميع قري�ش، فلا تنعقد الإمامة �إلا ببيعة الم�سلمين. ف�إذا بايع 
الم�سلون فكان الإمام برا تقيا عالما بالحلال والحرام، فقد وجبت طاعته على الم�سلمين«)10(. 
ومن هذا القبيل �أي�ضا ن�ص للإمام �أحمد الذي �سئل عن معنى حديث »من مات ولي�س له 
�إمام مات ميتة جاهلية«، فقال: »�أتدري ما الإمام؟ الإمام الذي يجمع عليه الم�سلمون، كلهم 

يقول هذا �إمام. فهذا معناه«)11(.
�أخرى  عبارات  �إلى  �إ�ضافة  الفقهاء،  �أئمة  عن  �صدرت  التي  العبارات  مجمل  هذه 
�صدرت عن دوائر كلامية �سن�أتي على ذكرها لاحقا.  وهذه العبارات �إذا ما قرئت مجتز�أة 
�إلى  الفقهاء  ف�إنها توهم ولا�شك جنوح ه�ؤلاء  التاريخية، وهو ما ح�صل فعلا،  من �سياقاتها 
الاعتداد بمبد�أ الأغلبية تماما كما هو معمول به في الديمقراطية الغربية.  ولتجاوزا هذا الوهم، 
�أو ذاك، وهي الحيثيات  الفقيه  التاريخية وال�سيا�سية التي عا�شها هذا  �إبراز الخلفيات  يتعين 
حنيفة، بهام�ش مناقب �أبي حنيفة للموفق المكي، مطبعة مجل�س دار  �أبي  الأعظم  الإمام  مناقب  الكردري،  البزار  ابن   9

المعارف النظامية، حيدر �أباد، الهند، 1321هـ، ج2، �ص15.
زيد، المجموع في �أدلة الأحكام، تحقيق حريفي، طبعة ميلانو 1919، �ص249-248، نقلا عن م�صطفى  الإمام   10

حلمي، نظام الخلافة في الفكر الإ�سلامي، �ص280.
1989، ج5،  القاهرة، ط2،  تيمية،  ابن  مكتبة  �سالم،  ر�شاد  تحقيق محمد  النبوية،  ال�سنة  منهاج  تيمية،  ابن  انظر   11

�ص529.
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التي تك�شف حقيقة مرادهم من تلك العبارات. ولقد دل تتبع تلك الخلفيات �أن الن�صو�ص 
ال�سالفة بمجموعها �إنما جاءت تعبيرا عن �أزمة ال�شرعية التي كانت قد انحدرت �إليها الممار�سة 
بل  الحادة،  وتوتراتها  ال�سريعة  �إيقاعاتها  على  �شهودا  الفقهاء  ه�ؤلاء  كان  والتي  ال�سيا�سية، 
وكانوا من �أبرز �ضحاياها. ف�أمام الانك�سار التاريخي لتجربة دولة الخلافة تحت �سطوة الانقلاب 
الأموي ثم العبا�سي لاحقا حيث تم تغييب مبد�أ البيعة التعاقدية ل�صالح البيعة الإكراهية، 
تبلورت مواقف فقهية راف�ضة ومناه�ضة، ومن ثم جاء هذا الأ�سلوب الاحتجاجي الذي يتجاوز 

ال�صيغة التقريرية التي تكتفي بتقرير الحكم الفقهي بلغته القانونية المعهودة. 
لقد كان الإمام زيد مناوئا لبني �أمية، وكان بينه وبين ه�شام بن عبد الملك �سجالات 
وحجاج، وعندما يئ�س منه قرر �أن يخو�ض �ضده غمار الحرب �سنة 122 بالكوفة، وبايعه �أن�صاره 
�أهله  بين  الفيء  وق�سم  المحرومين،  و�إعطاء  الم�ست�ضعفين،  عن  والدفع  الظالمين،  »جهاد  على 
بال�سواء، ورد المظالم، ون�صر �أهل الحق«)12(. وال�صيغة التي روي بها الن�ص تك�شف عن هذه 
الخلفية ال�سيا�سية بو�ضوح. فقد جاء كلام زيد جوابا على �س�ؤال تقدم به �أحد �أنجب تلامذته 
�أبو خالد الوا�سطي، وهذا بحد ذاته دليل على �أن ثمة نقا�شات مو�سعة كانت تجري بين الرموز 
الفقهية والقوى ال�سيا�سية المناه�ضة ل�سلطة الجور. والراجح عندي �أن هذا الجدل الفقهي �إنما 
كان يجري بموازاة مع �أحداث الثورة الم�سلحة التي خا�ضها الإمام زيد، �أو ب�صدد التهييء لها، مما 
تطلب الخو�ض في م�س�ألة �شرعية ال�سلطة و�سبل حيازتها، وفي هذا ال�سياق، جاء جواب الإمام 
زيد ليقرر �أن ال�سلطة في جميع قري�ش، وهو نفي لادعاء بني �أمية حق تفردهم بها واحتكارهم 
�أ�س�سه  ال�سلطة الذي  توارث  الم�سلمين، وهذا نفي �صريح لمبد�أ  ببيعة  �إلا  تنعقد  �وأنها لا  لها، 

الأمويون، واحتجاج لمرجعية الأمة التي هي وحدها م�صدر �شرعية ال�سلطة. 
تلك كانت القيم ال�سيا�سية التي جاهد في �سبيلها الإمام زيد، وكانت نهايته �أن �سقط 
النعمان من  �أبي حنيفة  نهاية  والغلبة، وكذلك كانت  القهر  ب�سيفه دولة  يعالج  وهو  �شهيدا 
بعده. لقد كان �أبو حنيفة يج�سد �آلام ع�صره، ويختزل بجر�أته وعلمه وعي النخبة ال�سيا�سية 
حينا)13(،  والمداراة  الحيل  يركب  وفقهه،  بعلمه  ويحاجج  بنف�سه  يخاطر  زمنه،  في  المناه�ضة 
ويجاهر بالحق عند الاقت�ضاء �أحيانا. ولقد بقي الإمام وفيا لخطه ال�سيا�سي المناه�ض، ومتم�سكا 

12 علي بن الأثير، الكامل في التاريخ، دار الكتاب العربي، بيروت، ط4، 1983، ج5، �ص86.
�أبي العبا�س ال�سفاح حين قدم الكوفة وجمع وجوه العلماء لأخذ بيعتهم في مناقب الإمام الأعظم،  بيعة  تهربه من  انظر   13

ج1، �ص199.
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بموقفه في مقاطعة �سلطة »الجور«، وكان يرى في اعتزالها �سبيلا لتعريتها من �شرعيتها المزعومة. 
ر�أى  التي  ال�سلطانية  الوظائف  امتهان  رف�ض  ثم  الثوري، ومن  بنهجه  الإمام متم�سكا  وظل 
فيها م�ساومة على مواقفه المبدئية، وكانت النتيجة �أن عذب الإمام حتى خافوا عليه الموت، 
ويتكرر الموقف ذاته مع الدولة العبا�سية زمن المن�صور. و�إذا كانت الروايات قد اختلفت في 
تفا�صيل محنته هذه، فقد �أجمعت على �أن الإمام لم يخرج من محنته �إلا وهو محمول على 

النع�ش)14(. 
لقد كانت �أزمة ال�شرعية حا�ضرة بقوة في فكر الإمام و�سلوكه، ولم يكن هذا الموقف 
ال�سلبي والمت�شدد من ال�سلطة ال�سيا�سية �سوى �إفراز من �إفرازاتها، و�ضمن هذا ال�سياق، وفي 
وم�شورتهم  الم�ؤمنين  �إجماع  ب��شأن  الإمام  قاله  ما  الموتورة �صدر  ال�صدامية  العلاقة  �إطار هذه 
�أبي  وابن  المن�صور جمع مالكا  �أن  الكردري  البيعة و�صحتها. هكذا يحدثنا  ك�شرط لانعقاد 
ذئب و�أبا حنيفة وقال: »كيف ترون هذا الأمر الذي خولني الله تعالى فيه من �أمر هذه الأمة، 
هل �أنا لذلك �أهل؟« وكان جواب الإمام حا�سما: »الم�ستر�شد لدينه يكون بعيد الغ�ضب، �إن 
�أنت ن�صحت نف�سك علمت �أنك لم ترد الله باجتماعنا، ف�إنما �أردت �أن يُعلم العامة �أنا نقول 
التقوى،  �أهل  من  اثنان  عليك  �أجمع  وما  الخلافة  وليت  ولقد  منك،  تهواه مخافة  ما  فيك 

والخلافة تكون ب�إجماع الم�ؤمنين وم�شورتهم«)15(. 
لاو يبتعد الإمام �أحمد عن هذه الهواج�س. لقد كان ن�صه حديثا عن ال�شرعية التي 
�شغلت الإمامين قبله، �وإن كان قد ت�صرف ب�شكل مغاير ح�سبما �أداه �إليه اجتهاده وتقديره 
ال�سيا�سي. لقد جاء قوله ال�سابق جوابا على �س�ؤال يتعلق ب�أزمة ال�شرعية زمن المحنة المعروفة 
ال�سلطتين  بين  التوتر  درجات  �أعلى  ج�سدت  التي  المحنة  وهي  المعتزلة،  حكومة  بقيادة 
ال�سيا�سية والعلمية، وقتل فيها بع�ض الرموز الفقهية البارزة، وعذب فيها �آخرون حتى �شارفوا 
�أدركنا مدى  �أنف�سهم،  �أدركنا �أن هذا التعذيب كان ي�شرف عليه بع�ض الخلفاء  الموت. و�إذا 
ح�سا�سية الموقف. �إن و�ضع هذا ال�س�ؤال في �سياق هذه الأجواء المتوترة يجعله �أبعد ما يكون 
عن مجرد تنظير فقهي بارد. بل �إن ردود الفعل الفقهية التي �صاحبت �أحداث الفتنة كانت 
�أمكن،  �إذا  ال�سلاح و�إعلان الخروج  بقوة  الفتنة ولو  �إلى ح�سم م�أزق  تطرح خيارات تطمح 
وهو الأمر الذي ا�ستدعى الخو�ض في �أحاديث الطاعة والخروج، وحقيقة الإمام الذي تكون 

محنة الإمام، ينظر الفا�صيل في مناقب الإمام الأعظم، ج2، �ص19-20-21-22. بخ�صو�ص   14
 .16 �ص  ج2،  نف�سه،   15



236

بحث : محمد أمزيان

مفارقته مفارقة للجماعة، ويكون الموت خارج �سلطانه ميتة جاهلية. وفي غمار هذه المحنة كان 
�أحمد بن ن�صر الخزاعي و�سهل بن �سلامة قد بايعا النا�س على الأمر بالمعروف والنهي عن 
بغداد  ملكوا  الواثق حتى  �أيام  �آخر  �شوكتهم  ا�شتدت  ثم  الم�أمون،  زمن  ذلك  وكان  المنكر، 
وعزموا على الوثوب فك�شف �أمرهم، وجل�س لهم الواثق بنف�سه لي�صدر حكمه بالإعدام في 

حق الإمام �أحمد بن ن�صر الخزاعي، والذي نفذ في �شعبان �سنة 131للهجرة)16(.
وفي هذه الأجواء الموتورة، كان الإمام �أحمد، وهو رجل المحنة بامتياز، �أكثر المعنيين بما 
يجري حوله من �أحداث دامية. وهو برمزيته ومكانته العلمية كان يمثل مرجعية كل �أولئك 
المحتجين من كبار العلماء والفقهاء، وهو ما يبرر هذا ال�س�ؤال الذي �أجاب عنه الإمام بمنع 

الخروج على الإمام الجائر لاعتبارات �سيا�سية لا يت�سع المقام ل�شرحها)17(.
وقد وردت ن�صو�ص �أخرى �شبيهة عن كل من �أبي بكر الأ�صم وه�شام الفوطي، فقد 
�أبيهم«)18(، كما نقل عن  ب�إجماع الأمة على بكرة  �إلا  تنعقد  »�إن الإمامة لا  كانا يقولان : 
�سليمان بن جرير �أنه كان يقول: »�إن الإمامة �شورى فيما بين الخلق«)19(. وهذه الن�صو�ص 
جرير،  بن  �سليمان  عن  ف�أما  ورودها.  �سياق  عن  بمعزل  تقر�أ  �أن  يمكن  لا  �سابقاتها  هي  كما 
فهو م�ؤ�س�س فرقة ال�سليمانية، وهي �إحدى الفرق ال�شيعية الزيدية، وقوله هذا يندرج �ضمن 
مذهب الزيدية ردا على من يقول من ال�شيعة بنظرية الن�ص. وبهذا الاعتبار قال �إن الإمامة 
�شورى بين الخلق، �إحالة �إلى الجهة التي يعود �إليها حق �إن�شاء العقد وهي الأمة، ونفي القول 
بنظرية الن�ص. ومن الوا�ضح �أن هذا الاحتجاج لا علاقة له بم�س�ألة �إجماع كل �آحاد الخلق 
من الم�سلمين عل اختيار الإمام، بل �إنه كان يرى عك�س ذلك تماما �إذ �أجاز �أن تنعقد الإمامة 
بعقد رجلين من خيار الم�سلمين)20(، وهذا بيان �صريح ينق�ض كل ت�أويل يحمل ر�أيه ال�سابق 

على غير محمله.

16 محمد بن �أحمد الذهبي، �سير �أعلام النبلاء، �أ�شرف على تحقيقه �شعيب الأرن�ؤوط، م�ؤ�س�سة الر�سالة، ط2، 1984، 
ج11، �ص168.

17 نف�سه، ج11، �ص263. ولمزيد من التفا�صيل حول موقف الإمام �أحمد ينظر: الأحكام ال�سلطانية، �ص20، وكذلك: 
�أبو يعلى الفراء، المعتمد في �أ�صول الدين، تحقيق وديع زيدان حداد، دار الم�شرق، بيروت، ب.ت. �ص238.

م�ؤ�س�سة الحلبي، ب. ت.،  ج1، �ص159. والنحل،  الملل  ال�شهر�ستاني،  الكريم  عبد  محمد   18
�شتايز  فرانز  الن�شر:  دار  ريتر،  هملتون  ت�صحيح  الم�صلين،  واختلاف  الإ�سلاميين  مقالات  الأ�شعري،  الح�سن  �أبو   19

بي�سبادن، ط3، 1400/1980، �ص460.
�ص259. ج1،  والنحل،  الملل   20
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�أما ما ا�شترطه �أبو بكر الأ�صم وه�شام الفوطي من �إجماع الم�سلمين عن بكرة �أبيهم، فهو 
قول جاء في �سياق �أحداث تاريخية محددة تعود �إلى �أحداث الفتنة، حيث كانت الأمة قد 
انق�سمت بين مع�سكري علي ومعاوية، وكان من ر�أيهما �أن الإمامة لا تنعقد في حال الفرقة، 
لاو ت�صح �إلا �إذا كانت الأمة في حال الاتفاق واجتماع الكلمة. ويروي لنا ال�شهر�ستاني �أن 
�أبا بكر الأ�صم �أراد بقوله هذا الطعن في �صحة �إمامة علي لأن بيعته ح�صلت في زمن الفتنة 
من غير اتفاق من جميع ال�صحابة، �إذ بقي في كل طرف طائفة على خلافه)21(. وهذا ال�سياق 
يعترفان  كانا  �أنهما  �أي�ضا  ذلك  وي�ؤكد  الكافة،  بيعة  على  ي�ستبعد حمل كلامهما  التاريخي 
ب�صحة انعقاد �إمامة الخلفاء الثلاثة �أبي بكر وعمر وعثمان، وبيعتهم �إنما انعقدت باتفاق من 
الجماعة  عام  معاوية  ب�إمامة  اعترفا  وكذلك  النا�س،  كافة  دون  ال�صحابة،  كبار  من  ح�ضرها 

لاجتماع الكلمة عليه، وانتهاء حال الفرقة معه. 

ثانيا: �صيغة �إجماع الجمهور من كل البلدان
انعقادها جمهور  �شارك في  �إذا  �إلا  يقع  البيعة لا  انعقاد  �أن  �إلى  الفقهاء  بع�ض  ذهب 
�أهل الحل والعقد من �سائر البلدان ومن كل الولايات، بحيث تكون الأمة بمجموعها ممثلة 
�إلا  نعرف عن ممثليه  نكاد  �أننا لا  �أهميته، ظل مهم�شا حتى  الر�أي على  تمثيلا كاملا. وهذا 
القليل. ففي كتابه الأحكام ال�سلطانية، �أورد المارودي هذا الر�أي ولم ين�سبه �إلى �أحد بعينه، 
فذكر �أن طائفة قالت »�إن الإمامة لا تنعقد �إلا بجمهور �أهل الحل والعقد من كل بلد ليكون 
على  ت�أكيده  في  الر�أي  هذا  �أهمية  وتكمن  �إجماعا«)22(.  لإمامته  والت�سليم  عاما،  به  الر�ضا 
م�صداقية عملية الاختيار، حيث ا�شترط تحقق الإجماع الكلي لأهل الاختيار، وبهذا يتحقق 
للتمثيلية �شرعيتها الكاملة دونما تجاوز لأي طرف من الأطراف الم�ؤهلة لممار�سة هذا الحق. وهذا 
الر�أي، على �أهميته، لم يحظ بم�ساندة الفقهاء، وبقي ر�أيا �شاذا في المنظومة الفقهية بكاملها، 
على امتدادها الزماني والمكاني، و�شهرته �إنما تعود �إلى كثرة تردده على �صفحات منتقديه. 

والأ�سباب التي دعت �إلى �إعرا�ض الفقهاء عن هذا الر�أي تعود �إلى �أمرين:
الأول: وعي الفقهاء التام ب�صعوبة تحقيق هذه ال�صيغة حتى قالوا �إنها تعود على عملية 
�أر�ض الواقع. وعن هذا الاعتبار �صدرت  الاختيار بالنق�ض لتعذر تحقق هذا الإجماع على 
اعترا�ضات ابن حزم الذي اعتبر تكلف ا�شتراط تحقق �إجماع من هذا القبيل تكليفا بما لا 

21 المرجع ال�سابق.، ج1، �ص98.
�ص:6. ال�سلطانية،  الأحكام   22
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يطاق، �إذ يتكلف من الحرج ما لا يطيقه م�سلم، ولا �أوجبه دين«)23(، �إذ »لا حرج لاو تعجيز 
�أكثر من تعرف �إجماع ف�ضلاء من في المولتان والمن�صورة �إلى بلاد م�صر، �إلى عدن �إلى �أقا�صي 
بلاد الم�صامدة، �إلى طنجة �إلى الأ�شبونة، �إلى جزائر البحر �إلى �سواحل ال�شام، �إلى �أرمينية 
وجبل الفتح، �إلى �أ�سمار وفرعانة و�أ�سرو�شنة، �إلى �أقا�صي خرا�سان، �إلى الجرجان �إلى كابل، �إلى 

المولتان، فيما بين ذلك من المدن والقرى)24(. 
والأمر الثاني يتعلق بمخالفته لل�سوابق التاريخية التي اعترف الفقهاء ب�شرعيتها، حيث 
لم ي�شترطوا تحقق مثل هذا الإجماع في انعقاد خلافة الرا�شدين، وهو محل اتفاق بينهم وفي 
هذا قال الجويني: »مما نقطع به �أن الإجماع لي�س �شرطا في عقد الإمامة بالإجماع«)25(، وبناء 

عليه قال قولته ال�شهيرة :»انتفى الإجماع بالإجماع«)26(.

ثالثا: �صيغة �إجماع �أهل الحل والعقد من بلد �أهل الإمام 
�أهل الحل والعقد المقيمين بعا�صمة الدولة  �إلى �شرعية تمثيلية  يذهب معظم الفقهاء 
�أي المجاورين للإمام)27(. و�إذا كان هذا الموقف الفقهي يعبر عما ا�ستقر عليه ر�أي كبار فقهاء 
ال�شافعية، ف�إن كبار فقهاء المعتزلة ممن اعتبرت �آرا�ؤهم ت�أ�سي�سية في هذا المجال ا�ستقروا على 
كبار  نبغ  حيث  العلمي  الإبداع  ع�صر  �إبان  العلماء  كبار  موقف  هذا  كان  ذاته)28(.  الر�أي 
وهو  الهجريين،  والخام�س  الرابع  القرنين  مع  خا�صة  ال�سيا�سي،  الفقه  �أعلام  من  المجتهدين 
الر�أي  ب�أن  قويا  انطباعا  يعطي  مما  الفقهاء،  مت�أخري  مع  �صداه  �سيتردد  الذي  الموقف  ذات 

الفقهي قد ا�ستقر على هذا الاختيار)29(. 
23 علي بن حزم، الف�صل في الملل والأهواء والنحل، تحقيق �إبراهيم محمد وعبد الرحمن عميرة، دار الجيل بيروت، 

1985، ج5، �ص:13. 
وكذلك: غياث الأمم،  �ص85. �ص:14.  ج5،  نف�سه،   24

�ص:67. الأمم،  غياث   25
26 نف�سه �ص:47. وينظر �أي�ضا في ال�سياق نف�سه: التمهيد، �ص:468، و الأحكام ال�سلطانية، �ص:6. ومن المت�أخرين: 
�شرح المقا�صد، تحقيق عبد الرحمان عميرة، عالم الكتب بيروت ط1989-1/1409، ج 5، �ص:254. و الم�سامرة 
الدين بن  القاهرة ط1/1317، �ص:282-281. �شهاب  الطبعة الأميرية، بولاق،  الم�سايرة في علم الكلام،  ب�شرح 

�ص25. �أحمد القرافي، الذخيرة، دار الغرب الإ�سلامي، تحقيق محمد بوخبزة، ط1،  بيروت 1994.ج10، 
ينظر ر�أي القلا�سيني ومن تبعه من �أ�صحابه في: �أ�صول الدين، �ص281. وهو  المو�ضوع،  التفا�صيل حول  لمزيد من   27

ر�أي الماوردي في الأحكام ال�سلطانية، �ص6، والجويني في: الإر�شاد، ج1، �ص424.
28 ينظر مو�سوعة القا�ضي عبد الجبار، المغني في �أبواب العدل والتوحيد، ق�سم20، ج1، �ص257، وق�سم 20، ج2، �ص68.
29 بخ�صو�ص موقف مت�أخري الفقهاء ينظر على �سبيل المثال: القرطبي في الجامع لأحكام القر�آن، توزيع دار المعرفة، 
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ولكن هذا القبول لا يمنع ورود بع�ض الإ�شكالات حوله، خا�صة فيما يتعلق بطبيعة 
هذا التحديد الح�صري لأهل الاختيار عددا ومكانا، ونوع ال�صلاحيات التي خولها ه�ؤلاء، 
ومدى �شرعية تو�سيع دائرة الم�شاركة، واحتمال وقوع �أكثر من بيعة �أو التع�سف في ا�ستعمال 
ما  وهو  والغمو�ض،  اللب�س  ببع�ض  الفقهي  الموقف  هذا  تحيط  الإ�شكالات  هذه  الحق.  هذا 

ي�ستدعي تقديم الإي�ضاحات التالية:

حدود ال�صلاحيات التي يتمتع بها المقيمون ببلد الإمام
فيما يخ�ص ال�صلاحيات التي خولها الفقهاء للمقيمين ببلد الإمام، هذه ال�صلاحيات 
بل  لهم،  خال�صا  حقا  باعتبارها  يناق�شوها  ولم  غيرهم،  دون  لهم  امتيازا  الفقهاء  يعتبرها  لم 
باعتبارها واجبا كفائيا يتعين عليهم القيام به ل�سد حاجة طارئة لا تحتمل الانتظار والت�أجيل. 
وهذه التفرقة بين ما هو حق وبين ما هو واجب �ضروري لفهم مراد الفقهاء وتجنب التع�سف في 
حمل �أقوالهم على غير محملها. �إن المق�صود من كلام الفقهاء لي�س تعيين جهة الا�ستحقاق 
على جهة الح�صر، بل تحديد الجهة التي يتعين في حقها المبادرة �إلى �أداء واجب الاختيار، 
الفقهاء  ومفاد كلام  �شرعا.  به  القيام  لزمها  واجبا  بتركها  �آثمة  كانت  به  تقم  �إذا لم  بحيث 
بعدهم  ممن  �أولى  فكانوا  �أوجب،  �شهده  من  حق  في  وهو  �شرعي،  واجب  الإمام  تعيين  �أن 
بالت�صرف. هذا المنطق الفقهي الذي تحدث به الفقهاء يندرج في �سياق التق�سيم الأ�صولي 
المعروف للواجب �إلى ما هو كفائي وما هو عيني، وهذا لي�س فيه �أي امتياز لأحد على �أحد، 
فالكل مطالب ب�أدائه، و�إن بدرجات متفاوتة، فهو عيني في حق فريق منهم، وكفائي في حق 
�آخرين. هذا بال�ضبط ما ن�ص عليه القا�ضي عبد الجبار، فالعقد -كما يقول- من اخت�صا�ص 
»جماعة من الم�سلمين �إذا كانوا من �أهل المعرفة والأمانة، ولي�س ذلك بفر�ض على جماعتهم 

الدار البي�ضاء، المغرب، ب.ت. ج1، �ص186-185، والإمام النووي في رو�ضة الطالبين، تحقيق ال�شيخ عادل �أحمد، 
وعلي محمود، دار الكتب العلمية، بيروت، ط1، 1992، ج7، �ص264، و�أحمد بن حجر الهيثمي في تحفة المحتاج 
في  جماعة  بن  الدين  وبدر  �ص67،  ج9،  �صادر،  دار  ال�شرواني،  الحميد  عبد  ال�شيخ  حوا�شي  بهام�ش  المنهاج،  ب�شرح 
تحرير الأحكام، �ص52، و�أبو زكريا الأن�صاري في �أ�سنى المطالب �شرح رو�ضة الطالب، المكتبة لإ�سلامية، ب.ت. ج4، 
�ص109، والرملي في نهاية المحتاج �إلى �شرح المنهاج، مطبعة م�صطفى البابي الحلبي، 1967، ج7، �ص120، وبدر 
الدين البكري في الاعتناء في الفرق ولا�ستثناء، تحقيق عادل �أحمد عبد الجواد، وعلي محمد عو�ض، دار الكتب العلمية، 
عالم  عميرة،  الرحمن  عبد  تحقيق  المقا�صد،   �شرح  في  التفتازاني  الدين  و�سعد  �ص1054،   ،1991 ط1،  بيروت، 

الكتب، بيروت، ط1، 1409/1989، ج5، �ص233.
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�إلا على �سبيل الكفاية، ف�إذا قام به بع�ضهم �سقط عن الباقين«)30(. وهذا الن�ص بهذا المعنى 
من  العقد  �إنجاز  �أن  على  �صريح  ن�ص  وفيه  الفقهاء،  مراد  وهو  النووي)31(،  الإمام  مع  تردد 
الواجبات الكفائية، وكونه كذلك، ف�إن م�س�ؤولية �إنجازه هي م�س�ؤولية كل الم�سلمين ممن توفرت 
فيهم �شروط الت�أهيل دون تمييز، �إلا �أن تكون هناك دواعي تجعل فريقا منهم �أولى بالت�صرف 
من �آخرين، وكون فريق منهم مقيم ببلد الإمام، و�شهد وفاته، من �أهم دواعي الترجيح، �إذ 

يقت�ضي الموقف �سرعة المبادرة والت�صرف.

تو�سيع دائرة الم�اشركة
بما �أن الفقهاء اعتبروا تعيين الإمام من الواجبات الكفائية، فقد اعترفوا لجماعة �أهل 
هذا  �أداء  �إلى  والمبادرة  الت�صرف  يمكنهم  مادام  وجدوا  الت�صرف حيثما  بحق  والعقد  الحل 
الحق  هذا  المبد�أ،  حيث  فمن  المكان.  لاعتبارات  ا�ستثناء  �أو  قيد  دونما  ال�شرعي،  الواجب 
مكفول لكل مكلف �شرعا قادر على الت�صرف، ومن حيث الإمكان هو منوط بمن يتعين عليه 
�أن تو�سيع دائرة الم�شاركة لت�شمل المقيمين  �إنجازه على وجهه المطلوب �شرعا. وهذا يقت�ضي 
خارج بلد الإمام لا اعترا�ض عليه متى كان ممكنا. هذا المعنى ن�ص عليه القا�ضي عبد الجبار، 
و�صاغ عبارته في �شكل جواب على اعترا�ض محتمل، وك�أنه يبادر ابتداء �إلى دفع كل توهم 
�أو التبا�س متوقع بهذا الخ�صو�ص. يقول القا�ضي عبد الجبار »�إن قيل �إن �أهل الحق انت�شروا 
في البلاد فيجب �أن يكون لكل واحد منهم �أن يقيم، قيل له: وكذلك نقول، لأن ذلك من 

فرو�ض الكفايات على الترتيب الذي قدمناه«)32(. 
ولعل عبارة الماوردي �أكثر و�ضوحا وقوة في الدلالة على المطلوب، وهو يميز بين ما هو 
مقرر �شرعا في ثبوت هذا الحق للمكلفين بغ�ض النظر عن مكان �إقامتهم، وبين ما جرى عليه 
العرف لاعتبارات ظرفية. وهذا التمييز مهم جدا، فهو يقرر �أن ما جرى عليه العرف لا ي�سقط 
ما �أوجبه ال�شرع من حقوق، وفيه دلالة على �أن المبادئ المقررة �شرعا �إنما يتم تنزيلها واقعيا 
بح�سب الإمكان، و�أن تنزيلها متروك لما تعارف عليه النا�س بح�سب الأ�صلح زمانا ومكانا. وهذا 
يعني �أنه لا توجد �صيغة من�صو�ص عليها �شرعا لتنظيم �شكل البيعة والاختيار، فتنظيمهما 

30 المغني في �أبواب العدل والتوحيد، ق�سم 20، ج1، �ص278.
31 رو�ضة الطالبين، ج7، �ص263.

ج1، �ص286.  ،20 ق�سم  المغني،   32
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متروك لتقدير الفقهاء، وال�صيغ الفقهية �إنما تخ�ضع للمتغيرات الظرفية، وهذا يتيح للاجتهاد 
الفقهي فر�صة الإبداع في �إيجاد �آليات جديدة ت�ؤمن �شرعية الاختيار. يقول الماوردي »لي�س 
�أهل البلاد ف�ضل مزية تقدم بها عليه، و�إنما �صار من  لمن كان في بلد الإمام على غيره من 
يح�ضر ببلد الإمام متوليا لعقد الإمامة عرفا لا �شرعا، ل�سبق علمهم بموته، ولأن من ي�صلح 

للخلافة في الأغلب موجودون في بلده«)33(. 

المبحث الثالث : شرعية التمثيلية بين المعيار
                                  العددي والمعيار الوظيفي

من الق�ضايا التي ناق�شها الفقهاء و�أثارت جدلا فقهيا مطولا، �صحة ثبوت الاختيار �إذا 
�أكانوا داخل  انح�صر �أهل الاختيار في عدد محدد، بغ�ض النظر عن مكان وجودهم، �سواء 
بلد الإمام �أم خارجه. وهذا الجدل الفقهي جاء جوابا على دعوى بع�ض المتكلمين والفقهاء 

الذين اعتبروا العدد مق�صودا لذاته. 

�أولا: المعيار العددي لتحقيق �شرعية التمثيلية.

- القائلون بالمعيار العددي  1
�أن  اعتبروا  ثم  ومن  العدد،  م�س�ألة  على  ن�صت  التي  الفقهية  الآراء  بع�ض  وجدت 
التمثيلية تعتبر �شرعية متى تحقق عدد معين من �أهل الاختيار. وي�ستند موقفهم �إلى قراءتهم 
دليلا  اعتبروها  والتي  الرا�شدين،  زمن  ح�صلت  التي  التاريخية  ال�سوابق  لبع�ض  الخا�صة 
هذه  من  للعديد  الإ�سلاميين  مقالات  �صاحب  �أرخ  وقد  محدد.  بعدد  التقيد  �صحة  على 
التاريخية  الم�ستندات  من  بع�ضا  �أورد  الذي  الماوردي  الح�سن  �أبو  فعل  وكذلك  الآراء)34(، 
الكتب  بع�ض  لها �صدى في  ه�ؤلاء)35(، كما وجد  عليها  اتك�أ  التي  الا�ستدلالية  والأ�صول 

�ص6. ال�سلطانية،  الأحكام  الماوردي،   33
�ص460.   الإ�سلاميين،  مقالات   34

�ص:6-7.  ، ال�سلطانية  الأحكام  الماوردي،   35
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الفقهية المت�أخرة كما هو الحال مع �إدري�س القرافي في كتابه الذخيرة)36(، و محمد ال�شربيني 
في مغني المحتاج: )37(، �وأبي علي الجبائي)38( من �أقطاب المدر�سة المعتزلية. 

- نقد القائلين بالمعيار العددي  2
�أ - يظهر من عر�ض الن�صو�ص ال�سابقة �أن الاتجاه الفقهي الذي يقول ب�شرعية انح�صار 
ممثلي  فمعظم  الفقهية،  المنظومة  هام�شية جدا في  بمكانة  يحظى  بذاته  الاختيار في عدد  �أهل 
هذا الاتجاه غير معروفين على وجه التحديد، و�إنما عرفت �آرا�ؤهم من خلال مرويات مقت�ضبة 
ومتناثرة، وجاءت في �سياق عر�ضي لا يتجاوز الإ�شارة العابرة، كما عرفت من خلال ما �صدر 
حولها من ردود واعترا�ضات، وهو الغالب. ويدل على هذه المكانة الهام�شية التي يحظى بها 
ه�ؤلاء في المنظومة الفقهية ما و�صفهم به الجويني في معر�ض ذكره بع�ض �أقوالهم من �أنهم ممن »لا 
يعد من �أحزاب الأ�صوليين«)39(. لكن، ثمة ا�ستثناءات مهمة وردت فيها بع�ض من هذه الآراء 
من�صو�صا عليها في مظانها الأ�صلية �أو من�سوبة �إلى �أعلام الفقهاء المعتمدين في هذا ال��شأن)40(. 

ب- يرى الفقهاء �أن الا�ستناد �إلى ال�سوابق التاريخية المعتمدة لا دليل فيه �إطلاقا على 
التن�صي�ص على العدد �أو اعتباره في حيازة �شرعية الانعقاد. وه�ؤلاء الفقهاء مجمعون على �أن 
العدد لم يكن معتبرا لذاته، �إذ لي�ست العبرة بالعدد، بل بح�ضور من يح�صل بهم المق�صود 
وتتحقق بهم التمثيلية المطلوبة. بهذا الاعتبار كان اعترا�ض الباقلاني الذي ذهب �إلى �أنه لم 
يقم �أي دليل على التزام عدد معين مخ�صو�ص لا يجوز الزيادة عليه �أو النق�صان منه)41(. 

وهذا الاعتبار ذاته الذي لاحظه ابن حزم و�سعد الدين التفتازاني)42(.

36 الذخيرة، 1994،ج10، �ص:25.
بيروت،  العربي،  التراث  �إحياء  دار  المنهاج،  �ألفاظ  معاني  معرفة  �إلى  المحتاج  مغني  الخطيب،  ال�شربيني  محمد   37

�ص131.  ج4،   ،1933
38 المغني في �أبواب العدل والتوحيد، ق2، ج1، �ص256.

39 غياث الأمم، �ص:68.
بما حكاه �أبو علي الجبائي من جهة، و«بيعة الواحد« التي ترددت مع �أكابر الفقهاء الذين  تحديدا  هنا  الأمر  ويتعلق   40
يعتد بر�أيهم في هذا الباب من جهة ثانية، وهذان القولان معا لا تعلق لهما بم�س�ألة العدد من حيث �إنه مق�صود لذاته، �إذ لم 
يكن ق�صدهم التن�صي�ص على عدد معين ي�صح به انعقاد الإمامة بل الاعترا�ض على من ذهب �إلى اعتبار �إجماع جمهور �أهل 

الحل والعقد ل�صحة العقد . 
�ص:467-468. التمهيد،   41

42 �سعد الدين التفتازاني، �شرح المقا�صد، تحقيق عبد الرحمن عميرة، عالم الكتب، بيروت، ط1، 1989، ج5، �ص468.
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الأحكام  بع�ض  على  بالقيا�س  بالعدد  القائلين  ا�ستدلال  على  الفقهاء  اعتر�ض  ج- 
الجمعة  �صحة  الأربعين في  وا�شتراط  البيّنات،  بع�ض  الأربع في  كا�شتراط  الأخرى  الفرعية 
عند بع�ض المذاهب، وغيرها من م�سالك الا�ستدلال. فهذه الم�سالك القيا�سية لا عبرة لها في 
باب الإمامة، وهي كما قال الجويني »من �أ�ضعف طرق الأ�شباه، وهي �أدون فنون المقايي�س 
في ال�شرع، ول�ست �أرى �أن �أحكم بها في مواقع الظنون ومظان الترجيح والتلويح، فما الظن 

بمن�صب الإمامة«)43(. 
 وقد تواترت ردود الفقهاء على رد هذه الدعوى التي اعتبروها تحكما لا ي�سنده دليل، 
وهم �إنما �ساقوا هذه الاعترا�ضات في معر�ض التدليل على مذهب جمهور الفقهاء الذين قالوا �إن 
المعتبر في انعقاد البيعة هو ح�ضور �أهل الحل والعقد الذين تنتهي �إليهم �صلاحية العقد بفعل 

الثقة التي يتمتعون بها، دونما ا�شتراط للعدد �أيا كان هذا العدد من حيث القلة �أو الكثرة. 

ثانيا: المعيار الوظيفي لتحقيق �شرعية التمثيلية: مفهوم ال�شوكة

- تحديد المفهوم  1
�أن نقول  �إذا ا�ستثنينا الآراء ال�سابقة، وهي �شاذة ومجهولة القائل في معظمها، يمكن 
بوجود �إجماع بين الفقهاء ال�سنة على �أن المعيار المعتبر في ثبوت �شرعية التمثيلية �إنما هو المعيار 
الوظيفي ولي�س العددي. والمق�صود بالمعيار الوظيفي �أن هيئة �أهل الحل والعقد �إنما انتدبت 
الوفاء  يمكن  لا  الوظيفة  وهذه  الأمة،  بقية  عن  نيابة  للإمام  والعقد  الاختيار  بوظيفة  للقيام 
بها �إلا �إذا كان �أع�ضاء هذه الهيئة يتمتعون بتمثيلية حقيقية تمكنهم من التعبير عن الإرادة 
والت�سليم  بالقبول  الأمة  تلقته  �أمر  �أجمعوا على  �إذا  الأمة، بحيث  الفعلية لمختلف مكونات 

والر�ضا، وهو الأمر الذي ا�صطلح بع�ض الفقهاء على ت�سميته بـ »ال�شوكة«. 

- قوة ال�شوكة وحيازة �شرعية التمثيلية  2
�أظهر الفقهاء اهتماما بالغا ببيان حجم القوة ال�سيا�سية التي ينبغي �أن تتمتع بها الهيئة 
الانتخابية التي تتحقق بموجبها �شرعية تمثيليتها للأمة. �إن الوظيفة الأ�سا�سية لهذه الهيئة كما 
�سبق بيانه تتحدد في النيابة عن الأمة في اختيار من يحكمها، وهذا يقت�ضي �أن تتمتع بوزن 

�ص:69. الأمم،  غياث   43
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�سيا�سي حقيقي يجعلها قادرة على العقد والحل، ويعطي لت�صرفها قوته الإلزامية. ومن هذا 
المنطلق ناق�ش الفقهاء العديد من الحالات للتحقق فعلا من مدى قوة الت�أثير التي تتمتع بها 
هذه الهيئة، وهذا مبحث دقيق وتكتنفه العديد من التفا�صيل التي ي�صعب الإلمام بها في هذا 
الحيز)44( الذي ق�صدنا به على وجه التحديد الوقوف على فهم المعايير التي و�ضعها الفقهاء 

لتحقيق �شرعية التمثيل. 

- المعيار الأول: قوة الإلزام )الطاعة والإذعان(
يرى الفقهاء �أن المعتبر في عقد الإمامة لي�س عدد المبايعين، بل مقدار ما معهم من قوة 
ال�شوكة التي بها يح�صل مق�صود البيعة من الطاعة والإذعان، �أيا كان عددهم. وجريا على 
هذه القاعدة ، لم يلق الجويني وزنا للجدل الفقهي الدائر حول م�س�ألة الإ�شهاد على العقد 
وما قيل عن عدد ال�شهود. فهذه الإجراءات في حد ذاتها لا تن�شئ عقدا ولا بيعة، �إذ المعتبر 
الإ�شهاد  ح�صل  �سواء  الأمر،  ونفاذ  ال�شوكة  ح�صول  بل  �أوعدمه،  الإ�شهاد  لي�س  العقد  في 
بها  تثبت  قوة  لهم  يكن  �إذا لم  البيعة  لمرا�سيم  ال�شهود  بح�ضور  �إذ لا عبرة  يح�صل،  �أم لم 
�شوكة الإمام وينفذ بها ت�صرفه)45(. وعن هذا المنطلق نف�سه �صدر الغزالي، وهو و�إن بدا مقلدا 
لأ�ستاذه �إلا �أن �إ�سهامه كان �أكثر تف�صيلا وقوة في الدلالة)46(. ومن جهته، ي�ؤكد ابن تيمية 
�أن الإمامة ملك و�سلطان، والملك لا ي�صير ملكا بموافقة واحد ولا اثنين ولا �أربعة �إلا �أن تكون 

موافقة ه�ؤلاء تقت�ضي موافقة غيرهم بحيث ي�صير ملكا بذلك)47(.

- المعيار الثاني: غياب تمثيلية موازية مكافئة
لي�ست  �سيا�سية متعددة  �أطراف  فيها  تتدافع  ب�إيزاء عملية معقدة  �أنهم  الفقهاء  يدرك 
بال�ضرورة متجان�سة في تقديرها وميولها ال�سيا�سية. وهذا الوعي بطبيعة العمل ال�سيا�سي لم 
يتولد لديهم من فراغ، بل كان قراءة �سيا�سية لوقائع تاريخية �سابقة، وتحديدا تلك التي جرت 
بارز اتخذت موقفا معار�ضا بل  �أطراف ذات ثقل �سيا�سي  ال�سقيفة حيث وجدت  في م�ؤتمر 

ثمة مناق�شات طويلة بين الفقهاء في هذا الباب، خا�صة فيما يتعلق بما عرف عندهم بم�س�ألة بيعة الواحد. و�أكتفي هنا   44
بالإحالة  �إلى بع�ض مظانها، ومنها على �سبيل المثال: الم�سامرة، �ص:282، �وأحكام القر�آن للقرطبي، ج1، �ص:269، 

والف�صل، ج5، �ص:16، وغيرها.
�ص73. الأمم،  غياث   45

نف�سه.  46
ج1، �ص527. ال�سنة،  منهاج   47
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وراف�ضا وب�شكل قطعي لما تمخ�ض عنه من نتائج. هذه الخلفية التاريخية كانت حا�ضرة وبقوة في 
المباحث الفقهية الفاح�صة لحجم القوة ال�سيا�سية المعار�ضة التي يمكن �أن ت�سقط معها �شرعية 

التمثيل. في هذا ال�سياق ي�ضعنا التنظير الفقهي �أمام حالتين:
يتميز فيه غالب عن  انق�ساما متكافئا لا  �أهل الحل والعقد  تنق�سم هيئة  �أن  الأولى: 

مغلوب، �أو يكون عدد المخالفين �أكثر، فهنا لا قيمة للعقد ولا ت�صح معه الإمامة)48(.
والثانية: »ح�صول مبلغ من الأتباع والأن�صار والأ�شياع يح�صل بهم �شوكة ظاهرة، ومنعة 

قاهرة، بحيث لو فر�ض ثوران خلاف لما غلب على الظن �أن ي�صطلم �أتباع الإمام«)49(.
وا�ضح �أن الهاج�س الذي �شغل الفقهاء  هو الت�أ�سي�س القانوني لمعيار من�ضبط يتم بموجبه 
قيا�س �شرعية التمثيل من حيث الحيازة �أو النق�ض، وهو هنا معيار ال�شوكة وجودا وعدما، بحيث 
تنتفي ال�شرعية متى انتق�ض �سندها القانوني الوحيد المتمثل في قوة الت�أثير في الأتباع وك�سب 

ر�ضاهم. وهذه المنازعة �أو المخالفة هي بيت الق�صيد في الن�صين الواردين �أعلاه. 

المبحث الرابع : استثمار الرصيد الفقهي في ترشيد
                                 الواقع السياسي الراهن

مثلت المباحث ال�سابقة عر�ضا �سريعا ومخت�صرا لأهم الأفكار المحورية التي دار حولها 
الفقهي  التراث  ب�أن  القول  ومتعلقاته. ويمكن  ال�سيا�سي  التمثيل  الفقهي في مجال  النقا�ش 
ي�شكل ر�صيدا تاريخيا مهما، ويقدم مخزونا معرفيا غنيا، ومن ثم، يمثل بالن�سبة لنا رافدا مهما 
من روافد التجديد ال�سيا�سي. لقد �أثبتت المادة العلمية لهذا التراث �أننا ب�إزاء عمل �إبداعي 
بامتياز، بكل ما حمله من مفاهيم وم�صطلحات، وما �أ�صله من معايير ومرتكزات مكنته من 
ومع  الدلالي.  وحقله  المرجعي،  و�إطاره  الا�ستدلالي،  بنظامه  المتميز  التف�سيري  نموذجه  بناء 
تقديرنا لأهمية هذا الإنجاز التاريخي، لا يغيب عن وعينا �أننا نتعامل مع مادة تاريخية، ظلت 
فعالية  من  حدت  والتي  ال�سلبية،  �آثارها  لها  كانت  التي  الظرفية  بخ�صو�صياتها  محكومة 
الممار�سة  تاريخ  �أن  التحديد. ذلك  ال�سيا�سي على وجه  التمثيل  الفقهي في مجال  التنظير 
الرحمن بدوي، الدار القومية للطباعة والن�شر، القاهرة، 1964،  عبد  تحقيق  الباطنية،  ف�ضائح  الغزالي،  حامد  �أبو   48

�ص177، وكذلك غياث الأمم، �ص71.
�ص70. نف�سه،    49



246

بحث : محمد أمزيان

�أي  من  خاليا  ا�ستبداديا  تاريخا  كان  تعاقبها  على  الفقهاء  �أجيال  عاي�شته  الذي  ال�سيا�سية 
�أ�شكال التداول ال�سلمي على ال�سلطة، وهو ما جعل التنظير الفقهي في مجال  �شكل من 
العمل الم�ؤ�س�ساتي �وأ�شكال الأداء الإجرائي والتنفيذ العملي يكاد يكون عديما. �إن غياب 
الإجرائي في  البعد  على  النظري  البعد  طغيان  بعيد  �إلى حد  لنا  يف�سر  التاريخية  الممار�سة 
التنظير الفقهي. ولا�شك �أن هذا الواقع ال�سيا�سي الذي عا�شه الفقهاء قد حال دون �إمكانية 
اختبار مدى فعالية �أفكارهم  على �أر�ض الواقع، ومن ثم عدم التمكن من مراكمة خبراتهم 
الميدانية بكل ما تتيحه من �إمكانات للتعديل والتطوير. ومما لا�شك فيه �أي�ضا �أن هذه العوائق 
�ستجعل �إمكانية ا�ستفادتنا من خبرتنا التاريخية محدودة، لغياب وجود تراكم �سيا�سي يمكن 

ا�ستثماره في مجال تطوير العمل الم�ؤ�س�ساتي على وجه التحديد. 
ومع �إقرارنا ب�أهمية هذه الملاحظة، �أعتقد جازما �أن ما هو مهم في مجال العمل ال�سيا�سي 
لي�س جانبه التطبيقي بل ما يتمتع به من قوة في الأفكار والمبادئ الناظمة للنظر والا�ستدلال، 
والقواعد والمعايير ال�ضابطة للممار�سة ال�سيا�سية، وهي بطبيعتها تعلو على الزمان والمكان ولو 
ب�شكل ن�سبي. ومن هنا، �أعتقد �أن ما يمكن ا�ستفادته من تراثنا ال�سيا�سي هو هذه المقومات 
التي تتمتع بقدر من الثبات، والتي يمكن ا�ستثمارها في تر�شيد واقعنا ال�سيا�سي الراهن. �إن 
ا�ستح�ضار هذه المقومات من ��شأنه �أن يحفظ هويتنا الثقافية و�شخ�صيتنا الح�ضارية، ويحد من 
�إفراطنا في الا�ستهلاك ال�سيا�سي الأعمى لتجارب الغير التي �أ�صبحت لها ال�صدارة في ت�أطير 

واقعنا ال�سيا�سي. 
من خلالها  �أردنا  والتي  البحث،  هذا  عالجناها في  التي  العلمية  المادة  �إلى  وبالعودة 
ال�سيا�سي  التمثيل  الفقهاء في مجال  قدمه  الذي  الإ�سهام  طبيعة  لبيان  �أولي  و�ضع مخطط 
تحديدا، �أرى �أن �إمكانية الا�ستفادة من هذا التراث تكمن في مدى قدرتنا على تنزيل هذه 
الأفكار على �أر�ض الواقع، بال�شكل الذي ي�ؤمن للأجيال الراهنة تطلعاتها التحررية من جهة، 
ويعمل على تر�شيد الأداء ال�سيا�سي في مجال التمثيل ال�شعبي من جهة ثانية. وفي �إطار هذه 
المقترحات الأولية، �أت�صور �أن عملية التنزيل ينبغي �أن تمر عبر مجموعة من المقاربات التي 
ت�شكل مداخل متعددة المحاور لإعادة ت�أثيث مخيالنا ال�سيا�سي المعا�صر، وترميم ما يعتريه 
من ن�ضوب قد تعجز هذه الت�صورات عن �سدها بكل ت�أكيد، لكنها قد ت�ؤ�س�س لتقاليد جديدة 

باتت مهجورة وربما م�ستهجنة.
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�أولا: المقاربة الثقافية
يجادل كثيرون في حقيقة الآليات التي تعتمدها النظم الديمقراطية في �إدارة العملية 
والإيديولوجية،  الفل�سفية  خلفياتها  من  وتجردها  حياديتها  في  يعتقدون  والتي  ال�سيا�سية، 
باعتبارها مجرد و�سائل �أداتية لا غير. مع هذه الر�ؤية التب�سيطية، يتم اختزال العملية الانتخابية 
في الاحتكام �إلى �صناديق الاقتراع وعمليات الفرز وعد الأ�صوات. لكن �أ�سئلة مهمة تظل 
م�سكوتا عنها، وهي �أ�سئلة من طبيعية غائية تتعلق بمقا�صد العملية الانتخابية ذاتها. وبغ�ض 
النظر عن واقع الممار�سات الفجة التي تدار بها العملية الانتخابية في مجتمعاتنا، يفتر�ض في 
الأطراف المتناف�سة على �صناديق الاقتراع �أنها تتناف�س بناء على م�شاريع تنموية و�إ�صلاحية 
تتعلق بهموم ال�شعوب النه�ضوية، وتطلعاتها الم�ستقبلية، وطموحاتها التحررية. �إن هذا المعطى 
المقا�صدي يفتر�ض �أن يكون الناخب على وعي بطبيعة الم�شروع الذي �سيمنحه �صوته، وهذا 

يتطلب منه اكت�ساب الحد الأدنى من المعارف العامة التي ت�ؤهله للإدلاء ب�شهادته. 
هذا الحد الأدنى من المعارف والخبرات، والوعي بمتطلبات المرحلة، و�أولوياتها، هو ما 
نعنيه بالمقاربة الثقافية، بحيث يفتر�ض في �أع�ضاء الهيئة التمثيلية، كما تو�ضحها ال�صفحات 
المقبلة، �أن يكونوا ل�سان حال �شعوبهم، يترجمون همومهم و�أحلامهم، وينا�ضلون في �سبيل 
تحقيق لي�س مطالبهم الحقوقية فح�سب، بل �أهدافهم الكبرى المتعلقة با�ستعادة كرامتهم بين 
ال�شعوب، وتحررهم من ت�سلط القوى الدولية التي تعتبر »اللعبة الديمقراطية« واحدة من �أخطر 

�آليات تحكمها.
ومن المهم �أن نذكر في هذا المقام ب�أن الوعي الفقهي بهذه الم�س�ألة يبدو متقدما جدا، 
وهو يتجاوز بمراحل كثيرة وعي المعا�صرين. لقد ربط الفقهاء عملية الاختيار بمقا�صدها، وهي 
حفظ الم�صالح العامة، وهذا يعني بداهة �أن عملية الاختيار م�شروطة ابتداء ب�أن يكون الناخب 
على علم بالم�صالح العليا للمجتمع حتى يتمكن من اختيار من هو �أقدر على حفظها، وبعبارة 
الماوردي، لابد �أن يكون معه من »الر�أي والحكمة الم�ؤديان �إلى اختيار من هو للإمامة �أ�صلح 
وبتدبير الم�صالح �أقوم �وأعرف«)50(. ولهذا الاعتبار منع الفقهاء من لم ي�ستوف هذا ال�شرط 
من مزاولة حق الاختيار، لأنه لو منح هذا الحق »لأو�شك �أن ي�ضعه في غير محله ويجر �إليه 

�ضرراً ب�سوء اختياره«)51(. 

�ص 17-18. ال�سلطانية،  الأحكام   50
�ص:64.   الأمم،  غياث    51
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�إن لفظ »الاجتهاد«)52(، الذي ا�ستخدم في تقرير حق الأمة في اختيار من يمثلها، يبدو 
وثيقة ال�صلة بحقل الدرا�سات الفقهية والأ�صولية، وهو يدل على بذل الجهد وا�ستفراغ الو�سع في 
الت�شاور والتداول وا�ستطلاع الر�أي ل�ضمان اختيار �سليم و�شرعي لأهل الا�ستحقاق والم�ؤهلين 
لحيازة من�صب الولاية العامة. �إن »الاجتهاد«  وفقا لهذا الا�ستخدام الفقهي يحيل �إلى معناه 
الأ�صولي لتعلقه بت�صرف �صادر عن مكلفين، ��شأنه ��شأن كل الت�صرفات التي لا تثبت لها �صفة 
ال�شرعية �إلا بخ�ضوعها لمقت�ضيات الاجتهاد الفقهي. �إن هذا التوظيف الا�صطلاحي يبدو معه 
»الاجتهاد« �أبعد ما يكون عن كونه مجرد �آلية متاحة بل وم�شاعة بين كل الأفراد دون قيد �أو 
�شرط. فهذا الا�صطلاح له دلالته العميقة على معنى البحث والتق�صي والتدقيق في ال�شروط 
والم�ؤهلات التي ا�شترط الفقهاء �ضرورة توفرها في كل من يت�صدى لحيازة المن�صب ال�سيا�سي 
والموكلين بتن�صيبه على حد �سواء. كما �أن هذا الاجتهاد في تق�صي ال�شروط والم�ؤهلات يوحي 
�إيحاءً قويا ب�أن العقد ال�سيا�سي ينبغي �أن يكون م�ؤ�س�سا على �ضمانات حقيقية، بعيدة عن كل 

الإجراءات ال�صورية حتى تثبت له بالفعل �صفته التعاقدية.
وبالعودة �إلى المنظومة الديمقراطية، نجد ثمة مفارقة ي�صعب تخطيها. ففي الوقت الذي 
تتناف�س فيه القوى ال�سيا�سية على �أ�سا�س برامج مدرو�سة ومخططة، يتم الاحتكام ب��شأنها �إلى 
جمهور لي�س من ال�ضروري �أن يكون م�ؤهلا لكي يكون حكما في ق�ضايا يتوقف عليها م�صير 
�أمة، وخا�صة في الفترات المف�صلية، عندما تتعر�ض الدولة لأزمات اقت�صادية �أو �سيا�سية وغيرها. 
ووجه المفارقة هنا �أن �صوت رجل ال�شارع العادي يعادل �صوت خبير في الاقت�صاد، ورجل 
المجالات  من  ذلك  وغير  الا�ستراتيجية  �أو  الم�ستقبلية  الدرا�سات  وخبير  المحنك،  ال�سيا�سة 

الدقيقة، وعندما تتعادل هذه الأ�صوات تفقد الم�شاريع والبرامج المتناف�س عليها قيمتها. 
�إن المقاربة الثقافية التي نقترحها هنا من ��شأنها �أن تقلب المعادلة ال�سيا�سية ر�أ�سا على 
عقب. ففي الممار�سة الديمقراطية تكت�سب العملية الانتخابية �شرعيتها من الاحتكام �إلى �إرادة 
الجمهور، والمعادلة ال�صحيحة تقت�ضي فك الارتباط بين ال�شرعية وبين �إرادة الجمهور، لتحل 
ال�شرعية مرتهنة  المعادلة الجديدة، لم تعد  الممثلة للجمهور. وفي �سياق  النخبة  �إرادة  محلها 

بخيارات جزافية بل بخيارات واعية ومدرو�سة.
 لكن الإ�شكال الذي قد يواجه به هذا المقترح، يتعلق بهذا النزوع النخبوي وما يثيره 

يو�سف، غاية المنتهى، الم�ؤ�س�سة ال�سعيدية، الريا�ض، ط2، 1401، ج 3، �ص331. بن  مرعي   52
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من مخاوف ترتبط بهاج�س الإق�صاء الذي يمكن �أن يطاول عامة �أفراد المجتمع، بحرمانهم من 
حقهم في التعبير عن خيارتهم و�إرادتهم. وح�سما لهذا الإ�شكال، يجب التو�ضيح ابتداء ب�أننا 
لا نتحدث عن »النخبة« بمعناها الفئوي، �أي كطبقة اجتماعية لها م�صالحها و�أجندتها الخا�صة، 
بل على العك�س من ذلك تماما، نتحدث عن النخبة بو�صفها تمثل القيادة الرمزية لكل �أطياف 
المجتمع وقطاعاته، نخبة تتمتع بقدر لا محدود من التقدير الجماهيري والولاء ال�شعبي، كما 

يو�ضحه هذا العنوان اللاحق عن المقاربة التوافقية.

ثانيا: المقاربة التوافقية
في حديثنا عن المرتكزات الم�ؤ�س�سة للفقه ال�سيا�سي، �سبق �أن �أ�شرنا �إلى مركزية مبد�أ 
»الإجماع« في المنظومة ال�سيا�سية الإ�سلامية. فعلى الم�ستوى المبدئي، يوظف مبد�أ الإجماع 
في العرف الفقهي باعتباره ال�سند القانوني والد�ستوري الناظم لعملية التداول على ال�سلطة. 
ومن الوجهة القانونية والت�شريعية ي�شكل الإجماع عمدة الا�ستدلال الفقهي في الت�أ�سي�س 
ل�شرعية الممار�سة ال�سيا�سية، �أما من الوجهة الد�ستورية، فيعتبر الإجماع التعبير القانوني عن 

م�صدر ال�سلطة ممثلا في �إرادة الأمة واخت�صا�صها بحق الاختيار. 
والجانب الذي يعنينا الحديث عنه هنا يتعلق بالم�ستوى الإجرائي، �أي بنوع الآليات 
المعا�صر. والتزاما  بالقبول وال�شرعية، في واقعنا  التي يمكن اعتمادها في تحقيق تمثيلية تحظى 
منا بال�شرط المنهجي والمعرفي الذي �أو�ضحناه في مقدمة هذه الورقة، والذي يق�ضي بالتحرر 
الح�صيلة  قدرة  بخ�صو�ص  نف�سه  يفر�ض  �س�ؤال  ثمة  المهيمنة،  ال�سيا�سية  الثقافة  مركزية  من 
التاريخية التي نملكها في هذا المجال على �إمدادنا ببدائل عملية وقابلة للتطبيق. �صحيح �أن 
تجربتنا التاريخية فقيرة في هذا المجال، وهذه الحقيقة لابد من الإقرار بها حتى نحرر وعينا 
ال�سيا�سي الرهن من �أ�سر المكابرة ووهم المزايدات التي طبعت الكثير من الأدبيات ال�سيا�سية 
الإ�سلامية المعا�صرة، من جهة، ونعي الدور الت�أ�سي�سي الذي نتطلع �إلى و�ضع خطوطه الأولية 

من جهة ثانية.
وبالعودة �إلى ح�صيلتنا التاريخية، وتحديدا في مرحلتها الت�أ�سي�سية التي �أ�سفر عنها م�ؤتمر 
ال�سقيفة وما تلاه من تجارب محدودة زمنا وكما، نجد �أن الأ�شكال التنظيمية التي تمخ�ضت 
عنها كانت -على ب�ساطتها وعفويتها- عملا ت�أ�سي�سيا بامتياز. لقد تمخ�ضت هذه التجربة عن 
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ثلاث اختيارات)53( يقدم كل منها نموذجا مبتكرا في مجال التداول ال�سلمي على ال�سلطة. 
وهذه الاختيارات ظلت تتحكم في مجموع التنظير الفقهي لآليات التداول ال�سيا�سي على 
معيارية  د�ستورية  �سوابق  �أنها  �أ�سا�س  على  الفقهي  الاجتهاد  معها  وتعامل  القرون،  امتداد 

حاكمة لما بعدها. 
�إلى الر�صيد ال�سيا�سي الذي خلفه الفقهاء في هذا المجال، يظهر الا�ستقراء  وبالعودة 
بها  التذكير  التي لا غنى عن  النتائج  �آنفا جملة من  الورقة  الذي قدمناه في �صفحات هذه 
لاعتمادها منطلقا في ما ن�سعى �إليه من تجديد. وهذه النتائج يمكن تلخي�صها في النقاط التالية:

عن  بع�ضها  �صدر  والتي  المعا�صرة،  الدرا�سات  بع�ض  �إليه  جنحت  ما  بخلاف  �ألاو: 
�شخ�صيات كان لها وزنها العلمي الكبير، كما كان لها الف�ضل في التنظير ال�سيا�سي الإ�سلامي، 
تقف الأدبيات الفقهية على طرفي نقي�ض مع المنظومة الديمقراطية، بما في ذلك الجوانب المتعلقة 
�إلى  الأدبيات  تلك  جنحت  لقد  التمثيل.  �شرعية  حيازة  في  المعتمدة  الإجرائية  بالآليات 
الانت�صار للآراء الفقهية التي اعتبرتها متوافقة مع الآليات الديمقراطية من قبيل الاحتكام �إلى 
الإرادة ال�شعبية عن طريق �صناديق الاقتراع كمعيار وحيد لحيازة �شرعية التمثيل ال�شعبي. 
وقد دل ا�ستقراء الآراء الفقهية على �أن الن�صو�ص الفقهية التي يمكن الا�شتباه في دلالتها على 
بيعة الكافة وتحقق الإجماع الكلي لي�س لها وجود البتة في قامو�س الفقه ال�سيا�سي. فبع�ض 
هذه الأقوال والن�صو�ص جاءت في �شكل �صيغ حجاجية، كان ق�صد �أ�صحابها المرافعة على 
الأمة  لدور  ب�إعادة الاعتبار  �إلا  تتحقق  التي لا  ال�شرعية  م�س�ألة  الثابتة من  المبدئية  مواقفهم 
وحقها في الاختيار الحر. وبع�ض هذه الأقوال كانت جوابا عن حالة �سيا�سية لحظية محددة 
خا�صة مع �أحداث الفتنة وما �صاحبها من تداعيات، وهي �أبعد ما تكون عن هاج�س التنظير 
لما يدور في مخيلة الكتاب المعا�صرين. ونلاحظ في الحالين معا، �أن مبد�أ الانتخاب بمعناه العام، 
�أي باعتباره حقا للكافة، لم يوجد له ممثلون في الفقه الإ�سلامي، و�أن �أقوال الفقهاء التي ي�شتبه 

�أنها تتحدث عن هذه ال�صيغة لا تحتمل �أي ت�أويل ينحو بها في هذا الاتجاه.
ثانيا: دل ا�ستقراء الآراء الفقهية �أنها ذات نزوع نخبوي، يح�صر حق التمثيل في فئات 
�إطار هذه الر�ؤية النخبوية، يوجد قدر من التباين في المواقف  ذات موا�صفات محددة. وفي 
الفقهية بين من يقول بتو�سيع دائرة الهيئة التمثيلية لت�شمل جمهور �أهل الحل والعقد من 

�أبي بكر، والثاني غير المبا�شر مع بيعة عمر، والثاني عن طريق مجل�س �شورى مع  53 الأول كان بالاختيار المبا�شر مع بيعة 
بيعة علي.
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�سائر الأوطان والبلدان، وهو الر�أي الأ�ضعف، وبين يقول بت�ضييقها في حدود الولاية الحاكمة 
وهو الر�أي الأكثر قبولا عند جمهور الفقهاء. و�أيا كان التباين الحا�صل في تلك النقا�شات 
تتحد  الواقع،  �أر�ض  على  قائمة  لغياب تجارب  �صرفة،  نظرية  طبيعة  كانت من  التي  الفقهية 
المواقف الفقهية جميعها حول �ضرورة الاحتكام �إلى مبد�أ »الإجماع« ك�أ�سا�س معياري لقيا�س 

�شرعية التمثيل. 
بم�ستوييه  ال�سيا�سي،  تراثنا  عليها  ت�أ�س�س  التي  المنطلقات  طبيعة  لنا  تبين  وقد  والآن، 
التطبيقي �إبان مرحلة الت�أ�سي�س، والنظري بال�شكل الذي راكمه الاجتهاد الفقهي، ثمة �س�ؤال 
يفر�ض نف�سه على المفكرين والباحثين العا�صرين: �إلى �أي حد تبقى هذه ال�صيغ التاريخية 
ملزمة للاجتهاد المعا�صر؟ وما مدى قدرتها على �إلهام العقل الإ�سلامي المعا�صر في م�ساعيه 

التجديدية وحمايته من الوقوع في �أ�سر الأنماط الحداثية المهيمنة؟
�أعتقد �أن الإجابة المو�ضوعية عن هذا ال�س�ؤال  بخ�صو�ص ال�شق الأول من ال�س�ؤال، 
تقت�ضي منا التمييز بين ما هو تاريخي، وبين ما هو مبدئي. �إن الوقوف عند حدود الإفرازات 
�أي �شكل  ابتداع  �شرعية  يجادل في  ابن حزم)54(  م�ستوى  فقيها كبيرا في  التاريخية جعل 
من الأ�شكال الإجرائية الناظمة لعملية الاختيار تخرج عن نطاق ما جرى عليه الأمر قبل 
الانقلاب الأموي. و�أعتقد �أن هذا المنحى الظاهري لا ت�ؤيده وقائع التاريخ ال�سيا�سي للمرحلة 
الت�أ�سي�سية ذاتها، والدر�س التاريخي الأهم الذي يمكن ا�ستخلا�صه من هذه التجربة يكمن 
في النهج التوافقي الذي تم  التعبير عنه �سيا�سيا بـ«الإجماع«. وبغ�ض النظر عن الأ�شكال 
التطبيقية والخيارات المتعددة المتروكة للتقديرات الظرفية لتحقيق هذا الإجماع، ف�إن القاعدة 
المبدئية الثابتة �أن الإجماع يجب بال�ضرورة �أن يعبر عن �إرادة الأمة واخت�صا�صها بحق الاختيار 
�أولا، و�أن يعبر عن توافق الإرادات ال�سيا�سية المتفاعلة والمتدافعة بهذا الخ�صو�ص ثانيا، وبدون 

هذا التوافق تفقد العملية ال�سيا�سية �شرعيتها. 
وبخ�صو�ص ال�شق الثاني من ال�س�ؤال، لا جدال في �أن هذه المقاربة التوافقية ت�ضعنا 
�أمام ن�سق �سيا�سي متميز وغير م�ألوف، ولكن التحدي الذي يواجه هذه المقاربة يكمن في 
تنزيلها على �أر�ض الواقع. �إن الميزة التي تتفوق بها المنظومة الديمقراطية تكمن في امتلاكها 
قواعد ثابتة ومعايير قانونية يمكن من خلالها، وب�شكل مو�ضوعي، قيا�س مدى �شرعية التمثيل 

�ص18. ج5،  الف�صل،   54
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ال�شعبي من عدمه. ولا�شك �أن تطوير ن�سق �سيا�سي بديل ي�ضع على عاتقنا م�س�ؤولية التفكير 
في و�ضع قواعد ومعايير مو�ضوعية بديلة تكون قادرة على ت�أمين �شرعية التمثيل، وهو ما تحاول 

فعله هذه المقترحات الأولية التي يمكن اعتبارها بمثابة الخطوات الأولى على طريق الإنجاز. 

�أ  -مكونات الهيئة التمثيلية
بخلاف النظام الديمقراطي، حيث يتم فرز ممثلي ال�شعب عبر نظام التر�شيح والاحتكام 
�إلى �صناديق الاقتراع، ت�أخذ الهيئة التمثيلية في المقاربة التوافقية م�سلكا مغايرا حيث تت�شكل 

من مجموع الرموز الفعلية التي تتمتع ب�سلطة �أدبية حقيقية في المجتمع. 
�إن تحديد مكونات هذه الهيئة ينبغي �أن ي�أخذ بعين الاعتبار خ�صو�صيات كل مجتمع 
من حيث طبيعة القوى الم�ؤثرة فيه. و�أي مجتمع لا يخلو من وجود قوى ذات هرمية متعددة 
المحاور، قد تكون دينية �أو علمية �أو �سيا�سية �أو �إدارية �أو اجتماعية �أو مهنية �أوغيرها. وهذه 
م�شتركة،  �أهداف  تلتقي حول  وازنة  تكتلات  ال�سيا�سية  الناحية  من  اعتبارها  يمكن  القوى 
الحزبية  ال�سيا�سية  الت�شكيلات  محل  لتحل  عمليا  ي�ؤهلها  ما  وهو  موحدة،  ر�ؤى  وتتقا�سم 

التقليدية في الن�سق الديمقراطي. 
تحديد  المثال  �سبيل  على  يمكن  المجتمع  لأفراد  الهرمي  التوزيع  هذا  �أ�سا�س  وعلى 

التكتلات التالية:
- الجماعات والطوائف الدينية، وهي على ما بينها من ت�شابه ظاهري، تمثل تكتلات 
تتمتع بقدر كبير من الا�ستقلال عن بع�ضها البع�ض، فقد تت�شكل على �أ�سا�س الاختلاف 
تعدد  �أ�سا�س  على  تت�شكل  وقد  الأديان،  المتعددة  المجتمعات  في  الحال  هو  كما  الدين  في 
الم�شيخات كما هو حال الجماعات ال�صوفية، وقد تت�شكل على �أ�سا�س البرامج الإ�صلاحية 

كما هو حال الجماعات الإ�سلامية، وغير ذلك من المتغيرات.
- الجماعات الإثنية والقبلية، وهذه ت�شترك مع �سابقتها في �أ�سا�س ت�شكلها، فقد تتكون 

من تجمعات عرقية، �أو لغوية، �أو تنظيمات قبلية.
تقارب،  من  بينها  ما  على  متباينة  تكتلات  بدورها  وهي  العلمية،  الجماعات   -

كالم�ؤ�س�سات والجمعيات والمجال�س العلمية المتعددة التخ�ص�صات، والبرامج والأهداف.
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- الهيئات النقابية �أيا كان طابعها كالنقابات العمالية والمهنية، ونقابات التعليم، ويمكن 
قطاعات  في  كالعاملين  الاقت�صاديين،  الن�شطاء  من  �أخرى  قطاعات  لت�شمل  دائرتها  تو�سيع 
المجتمع،  من  وا�سعة  قطاعات  تنتظم  الهيئات  هذه  �أن  ولا�شك  وغيرها.  والفلاحة  التجارة 

ويمكن �أن ت�شكل واحدة من القوى الأكثر ت�أثيرا في ال�ساحة ال�سيا�سية.
- جمعيات المجتمع المدني، وهي �شبكة وا�سعة من الهيئات الفاعلة والم�ؤثرة، وتتميز 
تجمع  متباينة  �شبكات  في  للانخراط  ي�ؤهلها  ما  وهذا  ن�شاطها،  ال�شديد في مجالات  بالتنوع 

المتجان�س منها ك�شبكة الجمعيات الثقافية، �أو البيئية، �أو التنموية، �أو الن�سائية، وغيرها.
- الأحزاب ال�سيا�سية، والمفارقة هنا �أن هذه الأحزاب التي �أريد لها �أن تكون القناة 
ال�سيا�سية الوحيدة المعتبرة قانونيا للتعبير عن التكتلات ال�سيا�سية، لا تمثل في الواقع �سوى 

مكون ب�سيط من مكونات الن�سيج الاجتماعي ال�شديد التعقيد والتنوع.

ب - الت�شكيلة التوافقية للهيئة التمثيلية
تظهر المكونات الم�شار �إليها �أن الهيئة التمثيلية تتمتع بم�صداقية حقيقية لا ترقى �إليها 
الت�شكيلات الحزبية التقليدية التي تقت�صر على فئات محدودة تنح�صر عادة في �أفراد القطاع 
الم�سي�س من ال�شعب. ومن جهة ثانية، تترجم الت�شكيلات الحزبية حالة من ال�صراع الخفي 
�أو المعلن، وهو ما يعني بال�ضرورة الزج بالمجتمع في حال من الانق�سام الم�ستدام الذي يعمل 
المجتمع، يحول دون  قلق دائم في  ي�شكل عن�صر  ما  �إنتاجه، وهو  �إعادة  النظام الحزبي على 

اندماج مكوناته ال�سيا�سية وتوحدها. 
�إن الت�شكيلة البديلة للهيئة التمثيلية -على عك�س المنطق الحزبي الذي يتميز ببعده 
الإق�صائي- تتميز بروحها التوافقية حيث تت�سع ت�شكيلاته لت�ستوعب كل القطاعات الحية في 
المجتمع، بغ�ض النظر عن انتماءاتها الدينية، �أوالعرقية، �أواللغوية، �أوالمهنية، �أوالقبلية، وبغ�ض 
�إن ت�شكيلة �سيا�سية بهذا القدر من الات�ساع في  �أو الفكرية.  ال�سيا�سية  النظر عن توجهاتها 
قواعدها الجماهيرية، تمثل �أرقى تعبير قانوني ود�ستوري عن المقاربة التوافقية والتفاعلية التي 
تحترم مبد�أ الت�شاركية، ومن ثم يمكن اعتبارها �إلى حد بعيد �أرقى �شكل من �أ�شكال التمثيل 

ال�شعبي الممكن تحقيقه. 
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�إن هذه الت�شكيلة التي تتميز بات�ساع قاعدتها الجماهيرية تتجاوز بم�سافات بعيدة ما هو 
القانون والد�ستور  با�سم  التقليدي من ممار�سات غير عادلة وغير د�ستورية  النظام  م�ألوف في 
في  والتحكم  بالامتيازات،  والا�ستئثار  ال�سيا�سي  العمل  احتكار  حق  ر�سميا  منحها  الذي 
فهذا  المواطنين،  الانتماء الحزبي حق لكل  ب�أن  هنا  القرار. ولا يجدي الادعاء  مراكز �صنع 
التعليل البارد يرده واقع الت�شكيلات الحزبية الهزيلة، خا�صة �إذا �أخذنا بعين الاعتبار ارتباط 
النظام الحزبي بنمط الدولة الحديثة، والتي تمثل في وعي الجماهير العربية والإ�سلامية نمطا 
دخيلا وم�ستوردا لم يكن له وجود البتة قبل �أن يفر�ض بقوة الإكراه في �إطار �سيا�سة الهيمنة 

ال�شاملة التي كانت ولا تزال تمار�سها القوى الا�ستعمارية. 
التلقائي  وتجمعهم  النا�س  حياة  واقع  من  م�صداقيتها  تكت�سب  البديلة  الت�شكيلة  �إن 
�أكثر  قائمة متوارثة عبر الأجيال، ولا يطلب من الحكومات  �أطر مجتمعية  والطوعي �ضمن 
من ا�ستيعابها والاعتراف بها كقوة مجتمعية وازنة بحيث ي�صبح من حقها �أن تمار�س حقوقها 
�سيا�سي  �إطار  �ضمن  ��شؤونها  �إدارة  من  تمكينها  على  وتعمل  ال�سيا�سية،  الحياة  في  الم�شروعة 

توافقي. 

ج - الت�شكيل القانوني للهيئة التمثيلية:
�إذا �أخذنا بعين الاعتبار الروابط الدينية والأخلاقية، وحتى القبلية والمهنية وغيرها من 
الروابط القائمة بيت �أع�ضاء الجماعة الواحدة، والمتمثلة في علاقة الولاء المتبادل بين الجماعات 
والقواعد وقياداتها، �أمكننا الحديث عن وجوع تعاقد عرفي غير مكتوب، يق�سم �أفراد المجتمع 
�إلى تابع ومتبوع، ويولد في نفو�س الأتباع رغبة تلقائية وطوعية في الانقياد والت�سليم. وهذا 
�أ�شكالا متباينة ح�سب القطاعات الاجتماعية المختلفة،  الولاء يتفاوت قوة و�ضعفا، ويتخذ 
منها ما هو تعاقدي، ومنها ما هو انقيادي طوعي لاعتبارات قد تكون دينية، �أو قبلية، �أو طائفية، 
�أو غيرها.  و�أيا كانت طبيعة القطاعات والتكتلات، ف�إنها تفرز قياداتها ب�شكل تلقائي حيث 
تظهر في المجتمع رموز قيادية �شديدة التباين، منها الدينية، والعلمية، وال�سيا�سية، والنقابية، 

والمهنية، وزعماء القوم من الأعيان ور�ؤ�ساء القبائل، وما �شكلهم.
�إن هذا التعاقد العرفي يجعل �إمكانية �إيجاد �إطار قانوني منظم لت�شكيل الهيئة التمثيلية 
�أ�صلا،  قائما  تمثيلية  على  القانونية  ال�صبغة  �إ�ضفاء  الأمر  واقع  يعدو في  وهو لا  مي�سورا،  �أمرا 
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وتحظى بت�أييد جماهيري وا�سع، وتتمتع ب�صلاحيات مهمة في �إدارة ��شؤونها الداخلية. وهذا 
الإطار القانوني يفتر�ض �أن يعالج �أمرين: 

الأول يتعلق ب�إ�صدار مر�سوم يق�ضي بت�أ�سي�س هيئة تمثيلية معلنة ر�سميا، �إ�ضافة �إلى ما 
يلحق به من قوانين منظمة من قبيل تحديد �شروط الع�ضوية، ومدتها، و�صلاحيات الهيئة، 

وغيرها.
القطاعات  مختلف  تمكن  التي  للآليات  المنظمة  الداخلية  اللوائح  يحدد  والثاني 

المجتمعية من �إفراز قياداتها التي �ستمثلها داخل الهيئة التمثيلية وتتحدث با�سمها.

د. الوظائف المنوطة بالهيئة و�آليات ا�شتغالها
في العناوين ال�سابقة، ان�صب الاهتمام على بيان ت�صور �أولي لطبيعة الهيئة التمثيلية 
المقترحة من حث مكوناتها و�أ�سا�سها القانوني، بال�شكل الذي يجعلنا �أمام كيان قائم بذاته، 
ويتمتع بوجود فعلي د�ستوريا وقانونيا. وال�س�ؤال هنا ماهي المهام المنوطة بهذه الهيئة وما هي 

�صلاحياتها؟ 
الواقع �أنني لا �أرى هنا �أية خ�صو�صية تتميز بها هذه الهيئة عما تقوم به كل الهيئات 
ب�آليات  تعلق  لها  يكون  قد  عليها  التنبيه  يمكن  التي  والخ�صو�صية  العالم.  دول  المنتخبة في 

عملها �أكثر من �أي �شيء �آخر، وهو ما ي�ستدعي بع�ض التو�ضيح:
في ما يتعلق ب�آلية اختيار المر�شح لمن�صب الرئا�سة، لي�س من ال�ضروري �أن يتم بطريق 
اللجوء  تفتر�ض  للهيئة  التوافقية  الطبيعة  �إن  والم�ألوف.  المتداول  بال�شكل  المبا�شر  الانتخاب 
�إلى �آلية �أخرى قد تكون �أكثر م�صداقية ومو�ضوعية من خلال جل�سات ت�شاورية يجتهد فيها 
�أع�ضاء الهيئة في و�ضع المعايير المرجعية التي يتم على �أ�سا�سها الاختيار. وهذه المعايير لي�س 
من ال�ضروري �أن تكون ثابتة، فهي متروكة للتقديرات الظرفية، بح�سب ما تقت�ضيه الم�صلحة 
العليا للأمة، وهو ما يعطي للهيئة حق التعديل فيها مع كل دورة انتخابية بما يوافق متطلبات 
المرحلة. ومع �إقرارنا ب�أهمية هذه الآلية، لي�س هناك �أي مانع من اللجوء �إلى الت�صويت المبا�شر 
بين �أع�ضاء الهيئة في حال عدم التوافق، وفي هذه الحالة، ي�ستخدم الت�صويت ك�آلية للترجيح، 

بحيث يعتمد الر�أي الذي يتحقق ب��شأنه �إجماع الأغلبية.   
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وفي ما يتعلق بالمهام الت�شريعية، تمار�س الهيئة �صلاحياتها الكاملة مع مراعاة ما تتميز 
به هذه المهمة من خ�صو�صية تفر�ضها طبيعتها التخ�ص�صية التي قد يتعذر على كافة �أع�ضاء 
الهيئة الا�ضطلاع بها.  وبالنظر �إلى هذه الخ�صو�صية يكون من حق الهيئة �إفراز لجنة علمية 
مخت�صة يكون من �صلاحياتها و�ضع م�سودة قانونية تعر�ض على الهيئة العامة للم�صادقة قبل 
�أن ت�أخذ طريقها �إلى التنفيذ. وثمة تدابير احترازية كثيرة يمكن للهيئة اتخاذها ل�ضمان الأداء 

العادل للجنة الت�شريعية بال�شكل الذي ي�ضمن حقوق كافة �أطياف المجتمع.  

ثـالثـا: المقاربـــة الأخــلاقية
�أ.  موجبات تخليق الأداء ال�سيا�سي 

تحتل الم�ؤهلات الخبراتية مكان ال�صدارة في الأداء ال�سيا�سي المعا�صر كما هو متعارف 
�ضمان  على  م�ؤ�شرا  والمهارات  الخبرات  هذه  تح�صيل  ويعتبر  الديمقراطية.  التقاليد  في  عليه 
التناف�س  فيها  يجري  حيث  الانتخابية  العمليات  �أثناء  ال�سيا�سية  المعركة  وك�سب  التفوق 
بين البرامج ال�سيا�سية التي يقدمها الفرقاء المتناف�سون. وقد جرت العادة على و�صف هذه 
من  م�ستلزماته  كل  فيه  تتحقق  دقيق  و�صف  وهو  الانتخابية،  بالمعركة  التناف�سية  العمليات 
العدائية المتبادلة، وركوب �أ�ساليب الكيد الممنهج، والمدعوم بقوة الآلة الإعلامية، مما يحول 
العملية الانتخابية �إلى تناحر �سيا�سي حقيقي توظف فيه كل �أ�شكال ال�شجب، والت�سفيه، 
والف�ضح المتبادل بين الأطروحات ال�سيا�سية المتناف�سة �إلى حد الت�ضاد والتنافي. ومع ا�شتداد 
حمى المناف�سة هذه، تبدو العملية الانتخابية �أ�شبه ما تكون بطاحونة جارفة ت�ستباح فيها كل 
القيم والحدود الأخلاقية حيث تعلو الم�صالح الحزبية والمكا�سب ال�سيا�سية على �سلطة المبادئ 

الإن�سانية والمثل الأخلاقية.
�إن هذا ال�سياق ال�صراعي يحد من فعالية الخبرات والمهارات ال�سيا�سية مهما كانت 
قوتها ونجاعتها، فهي ت�ضعف القيمة الأدائية للبرامج ال�سيا�سية التي يتم حو�سلتها لتتحول �إلى 
�شعارات دعائية للا�ستقطاب والتجميع، وتتحول معها الحملة الانتخابية �إلى �سوق للمزايدات 
ال�سيا�سية بعيدا عن التقدير المو�ضوعي للم�ؤهلات والقدرات الفعلية التي يمتلكها كل فريق، 

مما يحد من فعالية العملية التناف�سية، وي�شكك في م�صداقية »اللعبة« ال�سيا�سية برمتها.
ومن جهة ثانية، تتراجع �سلطة القيم الأخلاقية �أمام منطق المناف�سة ال�سيا�سية وال�صراع 
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على ال�سلطة، وهو ما يبرر عمليا الدخول في م�سل�سل الف�ساد ال�سيا�سي، والتلاعب بالأ�صوات، 
و�شراء الذمم. �إن الخروقات القانونية التي تعتري العملية الانتخابية �إنما ترتد في النهاية �إلى تمرد 
منطق  يفرزها  التي  الم�ضاعفات  هذه  �أن  كما  القيمي،  المرتكز  هذا  على  ال�سيا�سية  المنظومة 
الأدبيات  ا�ستعادة  �أن  �وأعتقد  المعا�صر.  ال�سيا�سي  �أدائنا  تخليق  �ضرورة  ت�ستدعي  ال�صراع 
الفقهية المتداولة في هذا المجال، �سيمكننا �إلى حد بعيد من  تعديل ال�صورة النمطية التي 
ال�صراعي  التناف�سي  المنظور  �إمكانية تجاوز  لنا  تتيح  المعا�صرة، كما  ال�سيا�سية  الممار�سة  تحكم 
الذي يف�صل الممار�سة ال�سيا�سية عن ال�ضوابط الأخلاقية. �إن �إعادة الاعتبار للمعيار القيمي 
من  ومتحرر  نزيه  �سيا�سي  �أداء  لتحقيق  الفعلية  ال�ضمانة  ت�شكل  الت�أ�سي�س  �إعادة  عملية  في 

الإكراهات التي يفر�ضها �سوق الم�صالح ومنطق الم�ساومات.

ب. ال�صيغة الإجرائية لتخليق الأداء ال�سيا�سي
الاجتماعي  ال�ضبط  �آليات  من  يخلو مجتمع  لا  والقانونية،  الاجتماعية  الوجهة  من 
التي يتحدد بموجبها �ضبط �سلوك الأفراد، وفي هذا المجال، تقدم لنا النظريات الاجتماعية 
زخما هائلا من الأدبيات الناظمة للأداء الأخلاقي للأفراد. وهذه الآليات قد يتم التعبير 
عنا في �شكل قوانين منظمة، وقد تكون في �شكل �أعراف متداولة، ولكنها في كل الأحوال 
تتمتع ب�سلطة الإلزام وقوة التنفيذ. ومع �أهمية هذه ال�ضوابط في حفظ النظام العام، يوجد 
في المجتمعات الغربية الكثير من الت�صرفات ال�شخ�صية اللأخلاقية التي لا تدخل في دائرة 
المحظورات الاجتماعية، ما دامت الأخلاق لديها تعتبر معطى ثقافيا يخ�ضع لمتغيرات الزمان 

والمكان.
لتحكيم  موكولًا  �شخ�صياً  حقا  الأخلاقية  الم�س�ألة  تعتبر  لا  الإ�سلامي،  الفقه  وفي 
�ضمائر الأفراد فح�سب، بل حقا عاما يحا�سب عليه المجتمع. ومن منظور �إلزامي كهذا، تعتبر 
»المخالفات« الأخلاقية المرتبطة بالحياة ال�شخ�صية للفرد ذاته جناية قانونية، وجريمة موجهة �ضد 
المجتمع، حتى و�إن لم يتعد �أثرها �إلى الغير. وبموجب هذه الجناية ي�صبح الفرد مو�ضع م�ساءلة 
ق�ضائية ف�ضلا عن ملاحقة المجتمع له بنبذه ومقاطعته. لكن الم�صداقية التي يتمتع بها هذا 
الموقف الفقهي من الوجهة النظرية قد تتعر�ض للم�ساءلة، وربما الت�شكيك �أي�ضا على م�ستوى 
التنـزيل الإجرائي، �إذ قد يرى البع�ض �أن المعيار الأخلاقي في تحديد الت�أهيل ال�سيا�سي معيار 
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قيمي غير من�ضبط وغير قابل للتطبيق �إجرائياً طالما �أنه يرتد في النهاية �إلى اعتبارات �شخ�صية 
لا تترجم �إلى ت�صرفات �سلوكية يمكن �أن تلاحقها �سلطة القانون. 

والواقع �أننا في هذه الم�س�ألة تحديدا، لا ننطلق من فراغ قانوني، فالتجربة الإ�سلامية في 
هذا المجال تقدم معطيات قانونية مهمة يمكن الا�ستر�شاد بها في تقنين المخالفات الأخلاقية 
التي يمكن �أن ت�ؤدي �إلى حرمان الأفراد من ممار�سة حقوقهم ال�سيا�سية. ومن الناحية المبدئية، 
يبايعون  الذين  يكون  �أن  »ي�شترط  فقالوا:  ال�شهادة،  �أهل  منزلة  الاختيار  �أهل  الفقهاء  �أنزل 
ب�صفة ال�شهود«)55(، »ف�إذا بايع �أهل الحل والعقد ووجوه النا�س الذين هم ب�صفة ال�شهود في 
�أهل  �إمامته...«)56(. �إن هذه المطابقة في الوظيفة تعني بداهة خ�ضوع  العدالة وغيره، ثبتت 
الاختيار للأحكام الفقهية المعمول بها في ال�شهادات، ومدارها على الحديث ال�شريف: »لا 
تقبل �شهادة خائن ولا خائنة، ولا ذي غمر على �أخيه، ولا محدود في الإ�سلام«)57(. �إن هذا 
الن�ص يقدم �صيغة قانونية لا جدال في قيمتها الأدائية والإجرائية، فهو ين�ص �صراحة على 
حرمان ذوي ال�سوابق من حق �أداء ال�شهادة، ويمكن بب�ساطة �أن ن�صوغ هنا قاعدة عامة ت�شمل 

�أداء ال�شهادة في مجالاتها الأو�سع و�صيغتها »موانع الاختيار من موانع ال�شهادة«.
الأنظمة  في  الانتخابية  للعملية  المنظمة  القوانين  تخرج  لا  الفعلية،  الناحية  ومن 
الديمقراطية عن هذا المبد�أ، حيث درجت على حرمان بع�ض مواطنيها من ممار�سة حقوقهم 
ال�سيا�سية ا�ستنادا �إلى �سوابقهم العدلية، ومن ثم عملت على �إ�صدار قوائم خا�صة ب�أ�صحاب 
ال�سوابق. �وأعتقد �أن الأمر في المنظور الفقهي لن يتجاوز هذه الإجراءات القانونية الزجرية 
التي تنظمها لوائح من�ضبطة، مع فارق جوهري، وهو �أن معايير التجريم في المنظومة القانونية 

الو�ضعية تختلف كلية عنها في المنظومة الإ�سلامية، وهو ما يبرر �إثارة المو�ضوع مجددا.
و�إن  القانونية حتى  للم�ساءلة  ال�شخ�ص مدانا، ويخ�ضع  يعتبر  الإ�سلامية  المنظومة  في 
لم يتعد �أثر ت�صرفه �إلى الغير ولم يلحق به �ضررا ماديا �أو معنويا. فالت�صرفات ال�شخ�صية من 
قبيل تناول المحظورات ك�شرب الخمر مثلا، وما يندرج تحت حرية التعبير الفكري كالإ�ساءة 

الدين بن �شرف النووي، رو�ضة الطالبين، تحقيق عادل �أحمد وعلي محمد عو�ض، دار الكتب العلمية، بيروت،  55 محيي 
ط1، 1992، ج7، �ص264.

56 محمد �أحمد ال�سفاريني، لواقح الأنوار البهية، �ص:403.
– لبنات،  البيهقي، ال�سنن الكبرى، تحقيق محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلمية، بيروت  �أحمد بن الح�سن   57

الطبعة3، 2003، ج10، �ص200.
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�إلى المقد�سات، �أو ال�سلوكي كالتعري في الأماكن العامة، وما يدخل في الت�صرفات الطوعية 
الت�صرفات  من  وغيرها  البالغين،  الطرفين  بر�ضى  الجن�سية  كالعلاقات  الإكراه  من  الخالية 
العديدة تعتبر جرائم �أخلاقية موجهة �ضد المجتمع وتم�س بالحق العام، وهي لي�ست كذلك 
في المنظومة الغربية. وا�ستنادا �إلى هذه المنظومة الأخلاقية، اتفق الفقهاء على �أن الفرد الم�سلم 
يعتبر فاقدا للعدالة متى ارتكب واحدة من الجرائم التي ا�صطلحوا على ت�سميتها بالكبائر، 

وهي ت�شمل الجرائم الح�سية والمعنوية على ال�سواء.
�إن هذا الفارق الجوهري ي�ضع الممار�سة ال�سيا�سية على المحك الأخلاقي، وبموجبه يتعين 
حرمان العديد من فئات المجتمع من ممار�سة حق الاختيار حتى و�إن توفرت فيهم كل الم�ؤهلات 
الأخرى المعتبرة �شرعا. لكن ات�ساع دائر المحظورات الأخلاقية هذه ت�ستدعي �إيجاد معيار ثابت 
الفقهي في هذا المجال منظومة متكاملة  العقل  �أبدع  للتجريم والإدانة ق�ضائيا. ولقد  و�شامل 
من الأحكام والإجراءات الت�أديبية المتعلقة بحفظ الآداب العامة، وهي تتوزع �إلى ق�سمين: 
ق�سم منها يتعلق بالحدود وهي العقوبات المقدرة �شرعا، والق�سم الآخر يتعلق بالتعزيرات وهي 
العقوبات المتروكة لتقدير الحاكم. ويمكن اعتماد هذه الإجراءات الت�أديبية معيارا ثابتا للتجريح 
والطعن في �أهلية المر�شحين للهيئة التمثيلية، وهذا المعيار الت�أديبي ي�ضع حدا فا�صلا بين مواطن 
ال�شبهة وبين مواطن تحقق الجريمة. وعلى هذا الأ�سا�س لا يدان الأفراد بمجرد التهمة، كما لا 
يدانون حتى مع تلب�سهم بالجريمة فعلا ما لم يجاهروا بها في الف�ضاء العام، فيكونون في حكم 
الم�ستور. لكن تطبيق هذا المعيار ي�صطدم بتحديات جمة تفر�ضها طبيعة المرحلة الراهنة حيث 
�إن المجتمعات العربية لم تح�سم بعد خياراتها الكبرى المتعلقة بهوية الدولة. ففي ظل دولة 
تنفيذ  ب�أن  ال�شرعية، علما  للحديث عن الحدود  الو�ضعية، لا مكانة  القوانين  ل�سلطة  تخ�ضع 
�إقامة الحد يعتبر الحد الفا�صل بين الا�ستحقاق والحرمان. لكن هذا الو�ضع الذي نعتبره و�ضعا 
ا�ستثنائيا، يمكن تجاوزه عملا بمقت�ضى الإجراءات القانونية المعمول بها في توجيه الإدانة، والتي 

يمكن �إنزالها منزلة التعزيرات الموكلة �إلى نظر ال�سلطة الحاكمة وتقديرها. 
و�أيا كان الخيار المتاح، ي�ضعنا هذا الإجراء القانوني �أمام قيود ذات �شقين: منع المهاترات 
طائلة  وذلك تحت  الانتخابية،  الحملات  تفر�ضها حمى  التي  الت�شهير  ال�سيا�سية وحملات 
قوانين قذف الغير، و�إ�صدار لوائح ب�أنواع الجرائم الأخلاقية مع حرمان منتهكيها المحكومين 

ق�ضائيا من ممار�سة حقوقهم ال�سيا�سية بما فيها حق الاختيار.
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  خلاصة
في هذه الخلا�صة الخاتمة، لا نريد الوقوف عند حدود التذكير بما تم مناق�شته من ق�ضايا 
�أفكار نعتبرها جنينية وفي  �أن تكون فاتحة لما بعدها، بما تطرحه من  نريد لها  محورية بقدر ما 
مرحلتها الأولية، وتتطلب مزيدا من العناية والتفكير لتحقق التراكم المعرفي ال�ضروري لإنجاز 

عملية التجديد.
�إن �أي عملية تجديدية �إذا ما �أريد لها �أن تت�أ�س�س على �أر�ضية �صلبة، لا منا�ص لها من 
ا�ست�صحاب المرتكزات التاريخية والنظرية والقيمية التي حكمت الاجتهاد الفقهي ال�سيا�سي. 
و�أي تجديد يقطع مع جذوره التاريخية و�أبنيته النظرية والقيمية �سيبقى مبتورا ومغتربا في و�سط 
مجتمعي ي�ستلهم م�صدر قوته من ارتباطه المعرفي والوجداني بما�ضيه وتاريخه. �إن ا�ست�صحاب 
هذه المرتكزات من ��شأنه �أن يعيد ت�أثيث مخيالنا ال�سيا�سي، ويفتح �آفاقا علمية وا�سعة لتحقيق 
التي تطبع كثيرا من  »مراجعات« جادة وهادفة قادرة على تجاوز حالات »المراهقة« الفكرية 

�أدبياتنا ال�سيا�سية التي تطغى عليها نزعة تلفيقية مفرطة.
ح�سبانها  في  ت�أخذ  مقاربات  اعتماد  يفر�ض  المرجعي  الإطار  هذا  �ضمن  العمل  �إن 
�أ�صولها المرجعية والت�أ�سي�سية، وقد اجتهدت هذه الورقة في عر�ض ت�صورات �أولية ل�سلة من 

مقاربات متعددة الأبعاد، ثقافية، و�أخلاقية، وتوافقية.
على الم�ستوى الثقافي، ثمة �ضرورة ح�ضارية تفر�ض مراعاة ثقافة المجتمع الم�ستهدف، 
يتعلق  فيما  وخا�صة  تحديدا،  ال�سيا�سي  المجال  وفي  التجديد.  بعملية  المعنية  الجهة  باعتباره 
بالتمثيل ال�شعبي، ت�صبح هذه ال�ضرورة �أولوية ق�صوى بالنظر �إلى المهام ال�سيا�سية والت�شريعية 
المنوطة بالهيئات التمثيلية باعتبارها �أعلى �سلطة ت�شريعية يقع على عاتقها م�س�ؤولية الت�أطير 
هذه  ت�أخذ  لم  وما  المجتمع،  لتنظيم  �أ�سا�سا  موجهة  القانونية  المنظومة  �إن  المجتمع.  القانوني 
المنظومة بعين الاعتبار ثقافة المجتمع، فثمة م�ضاعفات خطيرة �سوف تهدد هوية المجتمع وتما�سكه 
التذكير  يلزم  كان  ما  التي  البديهيات  يعتبرمن  المقاربة  هذه  اعتماد  �أن  الداخلي. ولا�شك 
مجتمعاتنا  منه  تعاني  الذي  الجماعي  الوعي  وانق�سام  الح�ضاري،  الانف�صام  حالة  لولا  بها 
المعا�صرة. �إن الخروج من هذا ال�شرود الح�ضاري لا يمكن اختزاله في غياب الإرادة ال�سيا�سية 
الفاعلة لدى النخب ال�سيا�سية فح�سب، فقد يكون ذلك جزءا من الم�شكلة بالت�أكيد، ولكن 
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الم�س�ألة قد تكون �أكثر تعقيدا عندما يتعلق الأمر بالاختراقات التي �أ�صابت بنيتنا الفكرية، ما 
نتج عنها من م�ضاعفات تم�س هوية الأمة التي �أ�صبحت مو�ضع م�ساءلة.

 على الم�ستوى القيمي، ثمة �ضرورة ملحة تدعو �إلى ا�ستعادة المعايير القيمية ال�ضابطة 
للت�أهيل ال�سيا�سي. �إن المناداة بـ »التخليق« بات يعبر عن توجه عالمي يترجم حالة من القلق 
المزمن الذي بات يهدد حياة الإن�سان خا�صة في المجال العلمي والتكنولوجي الذي �أ�صبح 
المفكرين  كبار  �أطلقها  التي  ال�صيحات  تلك  ا�ستدعى  الذي  الأمر  ال�سيطرة،  دائرة  خارج 
بات  ال�سيا�سي،  الم�ستوى  وعلى  العلمية.  الدوائر  �إلى  الأخلاقي  الدفء  ب�إعادة  الغربيين 
وا�ضحا �أن الحروب المدمرة التي كان للمنطقة العربية الحظ الأكبر منها، هي في جوهرها تعبير 
عن عمق الانحطاط الأخلاقي الذي تردى �إليه الأداء ال�سيا�سي لمجرمي الحرب الذين باتوا 
م�س�ؤولية  عاتقنا  ت�ضع على  �أ�صبحت  الم�ؤلمة  الوقائع  �إن هذه  ال�شعوب.  م�صائر  يتحكمون في 
م�ضاعفة، م�س�ؤولية الا�ستجابة لتطلعات �شعوبنا التحررية في الداخل، وم�س�ؤولية الإ�سهام في 
تر�شيد ال�ساحة الدولية في الخارج. ومما لا�شك فيه �أن دعاة ال�سلام ومناه�ضي الحروب من 
المتوح�شة  ال�سيا�سية  للنخب  الإجرامي  ال�سلوك  تعرية  الغربيين قد نجحوا في  المفكرين  كبار 
في دولهم، كما نجنحو في تعرية �آليات التحكم والقمع الممنهج الذي تمار�سه الديمقراطية التي 
و�صفوها ب�أرقى و�أذكى الدكتاتوريات. ومع تقديرنا البالغ لهذه الجهود النقدية، لا نتوقع من 
ه�ؤلاء المفكرين تقديم بدائل عملية ت�شح بها منظومتهم القيمية التي تعاني من ت�صحر مزمن، 

وهو ما ير�شحنا لنكون �أ�صحاب الامتياز في �إنجاز هذه المهمة التاريخية.  
التي  العميقة  ال�شروخ  �إلى  اللحمة  و�إعادة  الوحدوي،  الح�س  تنمية  م�ستوى  وعلى   
باتت تهدد وجودنا المادي والمعنوي، تقدم الآليات التي حكمت عملية التداول على ال�سلطة 
في التجربة الإ�سلامية، ب�شقيها التاريخي والنظري، بدائل يمكن �أن تكون ثورية وغير م�سبوقة 
في تجاوز النمط ال�صراعي الذي يعتبر �أكبر عيوب النظام الديمقراطي. �إن الآلية التوافقية التي 
تقترحها هذه الورقة من ��شأنها �أن ت�ؤ�س�س لمنظومة بديلة تجنبنا الوقوع �ضحية منطق التكتلات 
المت�صارعة وما ي�ست�صحبه من �آليات تناف�سية تق�سم الأمة الواحدة �إلى ي�سار في مقابل اليمين، 
ومعار�ضة في مقابل الحكومة، ونقابات في مقابل اللوبيات الاقت�صادية، و�إ�صلاحيين في مقابل 
�إلى  �أ�ضدا متنافية ي�سعى كل منها  المحافظين، وحداثيين في مقابل الأ�صوليين…، وكلها 

�إق�صاء الآخر تهمي�شه.
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�إن هذه المقاربة تقدم �ضمانات عملية قابلة للتطبيق على �أر�ض الواقع لإعادة  ت�أ�سي�س 
�إن  القومية والانق�سامات الحزبية.  بال�صراعات  المثقلة  الأمة«  »الدولة  الأمة« بدلا من  »دولة 
دولة الأمة التي تقوم على قاعدة الن�صح المتبادل، والتعاون الم�شترك، هي الطريق الوحيد �إلى 
تحقيق الأمة الواحدة على م�ستوى مجتمعاتنا القطرية في �أفق تحقيق م�شروع الأمة الجامعة 

على قاعدة »و�إن هذه �أمتكم �أمة واحدة و�أنا ربكم فاعبدون«.  
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مقدمة
�إخوانه من  ر�سول الله، وعلى  �سيدنا  و�سلم على  العالمين، و�صلى الله  الحمد لله رب 
الأنبياء والمر�سلين، وعلى �آله و�صحبه الطيبين الطاهرين، وعلى �أزواجه �أمهات الم�ؤمنين، ومن 

تبعهم ب�إح�سان �إلى يوم الدين.. �أما بعد: 
ف�إن من �أعظم نعم الله علينا كم�سلمين �أن �أنعم علينا ب�شريعة غراء لا تدانيها �شريعة، 
ولا يقاربها �شرع، يزداد بها �إيماننا بها يومًا بعد يوم، وتتجدد عجائبها بتجدد الأيام والليالي، 
وقد كان م�شايخنا الكرام يحفظوننا منذ نعومة �أظفارنا �أن )الإ�سلام �صالح لكل زمان ومكان(، 
ثم �أعجبني ا�ستدراك �شيخنا عبد العظيم الديب رحمه الله تعالى، حين قال:  لا ي�صلح كل 

زمان ومكان �إلا بالإ�سلام1.
�أمام  حائرًا  يقف  لا  �أنه  ومكان  زمان  لكل  و�شريعته  الإ�سلام  �صلاح  �أ�سباب  ومن 
م�ستجدات الحياة، وتطورات الع�صور، فهو - بما يملك من �آليات و�ضوابط وملكات وخ�صائ�ص 
- قادر في كل م�شكلة و�ضائقة وم�صيبة على �إعطاء حكم ي�ضمن للنا�س م�صلحتهم، مراعيًا 
وقد  الب�شر.  لعالم  الكاملة  والم�صلحة  التامة،  بالحكمة  جاءت  التي  الكلية،  الدين  مقا�صد 

1  الإخوان الم�سلمون والعمل ال�سري والعنف/ عبد العظيم الديب/ ط دار الوفاء/ ط �أولى 2006م/ �ص 8.

الانتخابات بين القائلين بحرمتها
والقائلين بجوازها

د. أكرم كساب *

* الأمين العام لرابطة تلاميذ القر�ضاوي
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وم�صالح  الِحكَم  و�أ�سا�سها على  مبناها  ال�شريعة  �إن  قال:  القيم رحمه الله حين  ابن  �أح�سن 
العباد، في المعا�ش والمعاد. وهي عدل كلها، ورحمة كلها، وم�صالح كلها. وحكمة كلها، فكل 
م�س�ألة خرجت عن العدل �إلى الجور، وعن الرحمة �إلى �ضدها، وعن الم�صلحة �إلى المف�سدة، 

وعن الحكمة �إلى العبث، فلي�ست من ال�شريعة، و�إن �أدخلت فيها بالت�أويل2.
�أح�سن كل من الاتحاد العالمي لعلماء الم�سلمين وجامعة الزيتونة بعقد م�ؤتمرهما  وقد 
الإ�سلامية  الأمة  �أن  ذلك  الإ�سلامي«؛  ال�سيا�سي  الفقه  تجديد  »نحو  عنوان:  تحت  العالمي 
بحاجة ما�سة بعد ربيع ثورتها �إلى نظرة مت�أنية في العديد من م�سائل الفقه ال�سيا�سي وال�سيا�سة 

ال�شرعية.
ولما كانت م�س�ألة )الانتخابات( من الم�سائل التي وقع فيها خلاف كبير بين العلماء فقد 
جاءت م�شاركت في هذا الم�ؤتمر العالمي ببحث تحت عنوان: )الانتخابات بين القائلين بحرمتها 

والقائلين بجوازها(.
وقد جاء البحث في مبحثين: 	

المبحث الأول: الانتخابات تعريفًا و�أ�ساليب و�أنواعًا.
المبحث الثاني: الانتخابات بين الم�ؤيدين والعار�ضين.

نَا لَا تُ�ؤَاخِذْناَ �إِنْ  و�أخيًرا: ف�أ�س�أل الله �أن يجعل هذا العمل خال�صا لوجهه الكريم،�رَبَّ
لْنَا  َمِّ نَا وَلَا ُحت رَبَّ قَبْلِنَا  مِنْ  ذِينَ  الَّ رًا كَمَا حَمَلْتَهُ عَلَى  �إِ�صْ عَلَيْنَا  ْمِلْ  نَا وَلَا َحت رَبَّ ناَ  خْطَ�أْ �أَ �أَوْ  نَ�سِينَا 
الْكَافِرِينَ�  الْقَوْمِ  رْنَا عَلَى  فَانْ�صُ نَا  مَوْلَا �أَنتَْ  وَارْحَمْنَا  لَنَا  وَاغْفِرْ  ا  عَنَّ وَاعْفُ  بِهِ  لَنَا  طَاقَةَ  مَا لَا 

)البقرة: 286(
الفقير �إلى عفو ربه ومولاه

الموقعين عن رب العالمين/ ابن القيم/  ط دار الكتب العلمية – ييروت/ ط �أولى ط1991م/ ج3/�ص3. �إعلام    2
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المبحث الأول: الانتخابات؛ تعريفًا وأساليب وأنواعًا
: التعريف: �أولًا

1 ـ في اللغة: 
الانتخابات جمع، مفرده انتخاب، وهو يعني الاختيار والانتقاء.

ومنها النخبة من النا�س، لأنهم منتخبون ومنتقون منهم.
وانتخب ال�شيء: اختاره. ونخبة القوم: خيارهم3.

2 ـ الا�صطلاح: 
و�أما في الا�صطلاح فقيل ب�أنها: اختيار الناخبين ل�شخ�ص �أو �أكثر من عدد المر�شحين؛ 

لتمثيلهم في حكم البلاد4.
وهذا التعريف قا�صر على الانتخابات الرئا�سية، لأنها وحدها التي تحقق الحاكم للبلاد، 

بينما الانتخابات تدخل في العديد من الدوائر كما �سنبين.
وقيل ب�أنه: العملية التي بمقت�ضاها �إرجاع ق�ضية ما �إلى جماهير ال�شعب من �أجل معرفة 

رد فعلها ب��شأن الق�ضية5.
ولهذا يمكن القول ب�أنها: �آلية ت�سهم في �صنع القرار، يقوم ال�شعب من خلالها باختيار 

من يمثله في المجال�س النيابية، وال�سلطتين التنفيذية، والق�ضائية، وحكم البلاد.
لكننا ن�ضع �ضابطًا لهذه العملية الانتخابية وهو: �ألا ت�صاحبها مخالفة �شرعية، فتحيلها 

عملًا محرمًا لا لذاته و�إنما لغيره.

ثانيًا: �أركان العملية الانتخابية:
ومن خلال التعريف ال�سابق يمكن القول ب�أن الانتخابات تت�ضمن �أربعة �أركان: 

11 الناخب )المر�شِح(: وهو ال�شخ�ص القائم بعملية الاختيار..
22 المنتَخَب )المتر�شح(: وهو ال�شخ�ص المر�شح لمهمة ما..

ابن منظور/ ط دار �صادر – بيروت/  ط ثالثة - 1414 هـ / ج1 / 752. العرب/  ل�سان    3
4  لاا�ستفتاء ال�شعبي وال�شريعة الإ�سلامية/ ماجد الحلو/ ط دار المطبوعات العربية/ ط 1402ه/ �ص 103.

5  الم�صطلحات ال�سيا�سية ولااقت�صادية/ فتحي �شهاب الدين/ ط م�ؤ�س�سة �إقر�أ/ ط اولى 2011م/ �ص 95.
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33 المهمة: وهي الأمر الذي من �أجله ير�شح المنتخب ويختار الناخب..
44 العملية الانتخابية: وهي الم�شاركة الفعلية من الناخب لاختيار المر�شح..

ثالثًا: �أنواع الانتخابات:
�أخرى،  �أحايين  في  وت�صغر  �أحياناً،  وتكبر  و�صورها،  �أنواعها  تتعدد  الانتخابات  وهذه 
فتبد�أ بر�أ�س الدولة، الذي يحكم الملايين من الب�شر، وتنتهي عند انتخاب فرد وجعله �أميرا 
على رجلين لا ثالث لهما، كما في حديث النبي �صلى الله عليه و�سلم: »�إذا خرج ثلاثة في 

روا �أحدهم6«. �سفر، فلي�ؤمِّ

ومما تعارف عليه النا�س من �صور في العملية الانتخابية ما يلي:

الانتخابات الرئا�سية: وفيها يتم اختيار ر�أ�س الدولة وحاكمها.  -  1

الانتخابات البرلمانية: وفيها يتم اختيار ممثلي الأمة على م�ستوى الدولة.  -  2

انتخابات المحليات: وفيها يتم اختيار ممثلي القرى والأحياء والمدن.  -  3

لاا�ستفتاءات: وفيها ي�ؤخذ ر�أي ال�شعب بالقبول �أو الرف�ض في �أمر ما.  -  4

5 -  انتخابات اتحاد الطلاب: وفيه يقوم طلاب كل كلية بانتخاب من يمثلهم في المطالبة 
بحقوقهم، ومن ه�ؤلاء المنتخبين يتم انتخاب ممثلي الجامعة ثم ممثلي الجامعات في كل 
والإعدادية  الابتدائية  مدار�سها  في  الانتخابية  العملية  عدة  دول  مار�ست  وقد  قطر، 

والثانوية، و�أقاموا ما ي�سمى بالبرلمان المدر�سي.
انتخابات النقابات: وفيها يختار كل �أ�صحاب مهنة �أو وظيفة من يمثلهم ليطالب   -  6

بحقوقهم و�إدارة م�صالحهم.
7 - الانتخابات التي تجرى في الم�ؤ�س�سات الخيرية والجمعيات الدعوية لاختيار مجل�س 

�إدارتها.
�إلى غير ذلك من �أنواع الانتخابات التي كثرت وتعددت في الآونة الأخيرة.

�أبي داود )2272(. �أبي �سعيد الخدري، و�صححه الألباني في �صحيح  �أبو داود في الجهاد )2608( عن  6 رواه 
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رابعًا: لماذا يلج�أ النا�س للانتخابات؟
ينيب عنه من  �أو  بنف�سه،  ��شؤونه  �إدارة  �إلى  بحاجة  ف�إنه  بطبعه  ا  الإن�سان مدنيًّ لما كان 
يديرها له، ولما كانت الآراء تتباين، والعقول تتفاوت، فقد تعارف النا�س على هذا الأ�سلوب؛ 
منعًا للخلاف، وتح�صيًال للم�صلحة والمنفعة، و�أرى �أن النا�س �إنما لج�ؤوا �إلى الانتخابات لأمور 

منها:   
- حاجة النا�س �إلى من يحقق لهم الم�صلحة، ويدر�أ عنهم المف�سدة.                        1

كثرة الأعداد الب�شرية؛ ما ي�ستحيل معه �أخذ ر�أي كل �أحد على حدة.           -  2
الخبرة  في  التفاوت  مع  الواحد،  والمجال  الواحد  التخ�ص�ص  في  العدد  كثرة   -  3

والمعرفة.
التطور الطبيعي في حياة الب�شر.  -  4

خام�سًا: متى بد�أ  العمل بالنظام الانتخابي؟
بها في  يهتدى  ك�آلية  بها  العمل  ولكن  ا،  قديمة جدًّ ب�أنها  القول  يمكن  الانتخاب  �آلية 
كنظام  بالديمقراطية  التعامل  خلال  من  عرف  �إنما  الآن  الماثلة  وبال�صورة  الانتخابية  العملية 
القرن  في  انت�شارًا  وازداد  ع�شر،  الثامن  القرن  في  عرف  �إنما  الأمر  هذا  �أن  ويذكر  وفل�سفة، 
التا�سع ع�شر وما بعده7، حتى غدا نظامًا يتحاكم �إليه �أ�صحاب كل مهنة ووظيفة، عظمت �أو 

حقرت. 

وكانت الانتخابات قا�صرة على طوائف دون طوائف، وفئات دون فئات، ومن ذلك �أن 
المر�أة كانت محرومة من الانتخابات، ولم ت�شارك فيها �إلا في القرن الع�شرين، حيث �شاركت 
في عام 1920 في �أمريكا، وفي عام 1928 في بريطانيا، وت�أخرت عن الم�شاركة حتى عام 1944 

في فرن�سا8.

�ساد�سًا: الانتخابات في القر�آن وال�سنة:
�آلية الانتخاب في الوحي  القر�آن وال�سنة ذكر  �أعني بالحديث عن الانتخابات في  لا 
�أو  �أو جماعية،  �سرية  ككونها  و�أ�شكالها؛  الانتخابات  �أنواع  من  بها  يلحق  ما  �أو  بالتف�صيل، 

7  لااقتراع ال�سيا�سي/ منذر ال�شادي / ط من�شورات العدالة/ ط 1422ه/ �ص 17.
ال�سابق / �ص 161. 8 المرجع 
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جريانها فردية �أو بالقائمة؛ فهذا لا �أعنيه �أبدًا، و�إنما �أريد بحديث القر�آن وال�سنة عن الانتخابات 
ما جاء فيهما من اختيار نوعية معينة لأمر ما، �أو للقيام بمهمة ما.

ومن  ومدلوله،  لاانتخاب  معنى  ت�ؤدي  وال�سنة  القر�آن  في  �ألفاظ  عدة  جاءت  وقد 
ذلك:

1 - مادة )خ ي ر(:
عدة،  موا�ضع  في  القر�آن  في  جاءت  وقد  ولاانتخاب،  لااختيار  تفيد  ر(  ي  )خ  مادة 

وبيانها كالتالي:

ِيقَاتِنَا� )الأعراف: 155(. أ  - �وَاخْتَارَ مُو�سَى قَوْمَهُ �سَبْعِيَن رَجًُال ِمل
اَ يُوحَى� )طه: 13(. تُكَ فَا�سْتَمِعْ ِمل ْ ب - �وَ�أَناَ اخَْرت

ِيَن � )الدخان: 32(. ناَهُمْ عَلَى عِلْمٍ عَلَى الْعَاَمل ْ ج - �وَلَقَدِ اخَْرت
ةُ� )الق�ص�ص: 68(. َ َري ِ د - �وَرَبُّكَ يَخْلُقُ مَا يَ�شَاءُ وَيَخْتَارُ مَا كَانَ لَهُمُ اْخل

ونَ� )القلم: 38(. ُ اَ تَخََّري هـ- ��إِنَّ لَكُمْ فِيهِ َمل
ون� )الواقعة: 20(. ُ َّا يَتَخََّري و - �وَفَاكِهَةٍ ِمم

ةُ مِنْ �أَمْرِهِمْ َ َري ِ ُ وَرَ�سُولُهُ �أَمْرًا �أَنْ يَكُونَ لَهُمُ اْخل ى اَّهلل ُ�ؤْمِنٍ وَلَا مُ�ؤْمِنَةٍ �إِذَا قَ�ضَ ز - �وَمَا كَانَ ِمل
� )الأحزاب: 36(.

َ الْأَخْيَارِ وَاذْكُرْ �إِ�سْمَاعِيلَ وَالْيَ�سَعَ وَذَا الْكِفْلِ وَكُلٌّ مِنَ  طَفَْني ُ�صْ ِنَ اْمل ح -�وَ�إِنَّهُمْ عِنْدَناَ َمل
الْأَخْيَار� )�ص: 47، 48(.

بفعل  تعلق  ما  �سواء  والانتقاء،  الاختيار  حول  يدور  الكلمة  معنى  �أن  هنا  ويلاحظ 
الب�شر، وحتى ما تعلق ب�صنيع الله �سبحانه وتعالى، فمو�سى عليه ال�سلام اختار �سبعين رجلًا 
�أنه  �إذ  �أنواع الاختيار،  من قومه للقاء ربه، وهذا الاختيار هو - في �إحدى �صوره - نوع من 

اختار ال�سبعين من و�سط �آلاف م�ؤلفة.
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والم�ؤمنون مع �شرع ربهم و�أحكام دينه لي�س لهم خيرة، فمن �سلّم لله بالربوبية والألوهية، 
يلزمه  و�إنما  �شاء،  ما  �شرع الله  يختار من  �أن  له  فلي�س  بالت�شريع والحاكمية؛  �سبحانه  له  ودان 

النزول على �شرع ربه م�سلمًا له فيما �أمر ونهى، فالاختيار هنا ممنوع، والانتخاب هنا محذور.
لكن �أهل الإيمان في جنتهم يتخيرون من طعامهم ما �شا�ؤوا، ف�صنوف الطعام وال�شراب 

واللذة تعر�ض عليهم، ولهم حق الاحتيار والانتقاء، فما �شا�ؤوه �أكلوه و�إلا تركوه.
والحق �سبحانه في فعله له لااختيار المطلق، فهو الذي يختار ر�سله من خلقه، وهو الذي 

يختار من خلقه من �شاء ليخت�صهم بما �شاء.
2 - مادة )�ص ف ى(.

ومن الكلمات التي تفيد معنى الاختيار والانتخاب: مادة )�ص ف ى(، وقد جاءت 
في القر�آن في موا�ضع عدة، وبيانها كالتالي:

ينَ�]البقرة:  طَفَى لَكُمُ الدِّ َ ا�صْ ى بِهَا �إِبْرَاهِيمُ بَنِيهِ وَيَعْقُوبُ يَا بَنِيَّ �إِنَّ اَّهلل أ  - �وَوَ�صَّ
.)132

ِيَن�]�آل  الْعَاَمل عَلَى  عِمْرَانَ  وَ�آلَ  �إِبْرَاهِيمَ  وَ�آلَ  وَنُوحًا  �آدَمَ  طَفَى  ا�صْ  َ اَّهلل ��إنَّ   - ب 
عمران:33(.

طَفَى�]النمل: 59(. ذِينَ ا�صْ مٌ عَلَى عِبَادِهِ الَّ ِ وَ�سََال َّهِلل مْدُ  َ ج  - �قلِ اْحل
طَفَى الْبَنَاتِ عَلَى الْبَنِيَن�]ال�صافات: 153(. د  - ��أَ�صْ

ِيَن�]�آل عمران:  الْعَاَمل نِ�سَاءِ  عَلَى  طَفَاكِ  وَا�صْ رَكِ  وَطَهَّ طَفَاكِ  ا�صْ  َ �إِنَّ اَّهلل  ُ مَرَْمي هـ - �يا 
.)42

�سْمِ�)البقرة: 247(. ِ طَفَاهُ عَلَيْكُمْ وَزَادَهُ بَ�سْطَةً ِيف الْعِلْمِ وَاْجل َ ا�صْ و  - ��إِنَّ اَّهلل
مِي�)الأعراف: 144(. تِي وَبِكََال ا�سِ بِرِ�سَالَا طَفَيْتُكَ عَلَى النَّ ز - �يَا مُو�سَى �إِِّين ا�صْ

طَفَيْنَا مِنْ عِبَادِنَا�)فاطر: 32(. ذِينَ ا�صْ ح  - �ثُمَّ �أَوْرَثْنَا الْكِتَابَ الَّ
نْيَا�)البقرة: 130(. طَفَيْنَاهُ ِيف الدُّ ط  -�وَلَقَدِ ا�صْ

ا�سِ�)الحج: 75(. ئِكَةِ رُ�سًُال وَمِنَ النَّ َال طَفِي مِنَ اْمل ُ يَ�صْ ي  - �اَّهلل
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َ الْأَخْيَارِ�)�ص: 47(. طَفَْني ُ�صْ ِنَ اْمل ك  - �وَ�إِنَّهُمْ عِنْدَناَ َمل
ئِكَةِ �إِنَاثًا�)الإ�سراء: 40(. َال خَذَ مِنَ اْمل فَاكُمْ رَبُّكُمْ بِالْبَنِيَن وَاتَّ ل  - ��أَفَ�أَ�صْ

فَاكُمْ بِالْبَنِيَن�)الزخرف: 16(. َّا يَخْلُقُ بَنَاتٍ وَ�أَ�صْ خَذَ ِمم م  - ��أَمِ اتَّ
ويلاحظ هنا كذلك �أن مادة )�ص ف ى( ت�ؤدي معنى لااختيار ولاانتخاب، فا�صطفاء 
الله �سبحانه لأنبيائه ور�سله هو اختيار لهم من الب�شر، وانتخاب لهم دون غيرهم، لأنهم �صفوته 

من خلقه.
دون  لهما  وانتخاب  اختيار  هو  ال�سلام  عليهما  لعي�سى  �أما  لتكون  مريم  واخت�صا�ص 

غيرهما.
وكذلك ا�صطفاء الدين لأولاد يعقوب �إنما هو اختيار للدين الحق، الذي اختاره الله 
اختيار الله  ال�سلام، وهو  يعقوب عليهم  قبل  �أنبياء الله  و�إ�سحاق وكل  و�إ�سماعيل  لإبراهيم 

لكل ر�سله وخلقه بعد يعقوب عليه ال�سلام.
ي�سر لهم  نفرًا من خلقه،  له  به اختار الله  الكتاب )القر�آن( والاعتناء  �أن حمل  كما 
الحفظ، و�سخرهم لحمل كتابه، فهم فئة مختارة من الخلق، ومجموعة منتخبة لحمل كلام الله 

�سبحانه وتعالى.

3 – الاختيار والانتخاب في ال�سنة:
هنا  و�أذكر  والانتخاب،  الاختيار  على  تدلل  النبوية  ال�سنة  في  كثيرة  نماذج  وهناك  	

بع�ضًا منها:
أ مَ بَعْ�ضُ مَا 	- لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ا�س بن عبد المطلب ر�ضي الله عنه قال: بَلَغَهُ �صَ عن الْعَبَّ

، فَقَالَ: »�أَناَ  ِ ، فَقَالَ: »مَنْ �أَنَا؟« قَالُوا: �أَنتَْ رَ�سُولُ اَّهلل َ ِنَْرب عِدَ اْمل ا�سُ، قَالَ: فَ�صَ يَقُولُ النَّ
ِ خَلْقِهِ، وَجَعَلَهُمْ  لْقَ فَجَعَلَنِي ِيف خَْري َ َ خَلَقَ اْخل لِبِ، �إِنَّ اَّهلل طَُّ ِ بْنِ عَبْدِ اْمل دُ بْنُ عَبْدِ اَّهلل مَّ َ ُحم
ِ قَبِيلَةٍ، وَجَعَلَهُمْ بُيُوتًا،  ِ فِرْقَةٍ، وَخَلَقَ الْقَبَائِلَ، فَجَعَلَنِي ِيف خَْري ، فَجَعَلَنِي ِيف خَْري ِ فِرْقَتَْني

كُمْ نَفْ�سًا9«. ُ كُمْ بَيْتًا وَخَْري ُ هِمْ بَيْتًا، فَ�أَناَ خَْري ِ فَجَعَلَنِي ِيف خَْري

9   رواه �أحمد في الم�سند )1788( وقال محققو الم�سند: ح�سن لغيره.
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ب ةِ، 	- نَّ َ مَ قَالَ: »�أَبُو بَكْرٍ ِيف اْجل لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ بِيَّ �صَ حْمَنِ بْنِ عَوْفٍ، �أَنَّ النَّ عَنْ عَبْدِ الرَّ
ةِ،  نَّ َ ُ ِيف اْجل بَْري ةِ، وَالزُّ نَّ َ ةِ، وَطَلْحَةُ ِيف اْجل نَّ َ ةِ، وَعُثْمَانُ ِيف اْجل نَّ َ ةِ، وَعَلِيٌّ ِيف اْجل نَّ َ وَعُمَرُ ِيف اْجل
ةِ، وَ�سَعِيدُ بْنُ زَيْدِ بْنِ  نَّ َ ا�صٍ ِيف اْجل ةِ، وَ�سَعْدُ بْنُ �أَبِي وَقَّ نَّ َ حْمَنِ بْنُ عَوْفٍ ِيف اْجل وَعَبْدُ الرَّ

ة10ِ«. نَّ َ احِ ِيف اْجل رَّ َ ةِ، وَ�أَبُو عُبَيْدَةَ بْنُ اْجل نَّ َ عَمْرِو بْنِ نُفَيْلٍ ِيف اْجل
ج مِ 	- حَْال الْأَ �أُولُو  مِنْكُمْ  و�سلم»لِيَلِيَنِّي  عليه  الله  �صلى  قوله  قال  قال:  م�سعود  ابن  عن 

ذِينَ يَلُونَهُم11ْ«. ذِينَ يَلُونهَُمْ، ثُمَّ الَّ هَى، ثُمَّ الَّ وَالنُّ
د -	 ِ جُلَْني الرَّ  َ بَْني يَجْمَعُ   � بِيُّ  النَّ كَانَ  قَالَ:  عَنْهُمَا،   ُ اَّهلل يَ  رَ�ضِ  ِ اَّهلل عَبْدِ  بْنِ  جَابِرِ  عنْ 

ذَا �أُ�شِيَر لَهُ �إِلَى  ُ �أَخْذًا لِلْقُرْ�آنِ« ، فَ�إِ هُمْ �أَكَْرث مِنْ قَتْلَى �أُحُدٍ ِيف ثَوْبٍ وَاحِدٍ، ثُمَّ يَقُولُ: »�أَيُّ
حْدِ، وَقَالَ: »�أَناَ �شَهِيدٌ عَلَى هَ�ؤُلَاءِ يَوْمَ القِيَامَة12ِ«. مَهُ ِيف اللَّ �أَحَدِهِمَا قَدَّ

من خلقه  لفئة  وعلا  الله جلّ  اختيار  على  تدل   - كثير  وغيرها   - الأحاديث  وهذه 
لتحمل ر�سالة الإ�سلام، ومن هذه الفئة اختار محمدًا � ليكون خاتم النبيين، ومن الخلق 
العرب  اختيار  �أن  هنا  ويلاحظ   .� الم�صطفى  النبي  عن  لتزود  مباركة  ثلة  اختار  �أي�ضا 
وانتخابهم دون غيرهم لحمل ر�سالة الإ�سلام لي�س لجن�سهم؛ و�إنما لما لديهم من كريم �أخلاق، 

وعظيم فعال.

لبع�ض  يختار  كان  و�أحكامه  الإ�سلام  ت�شريعات  في  و�سلم  عليه  الله  �صلى  والنبي 
الأعمال فئة معينة، لا لجن�سها ولا للونها؛ و�إنما لما لديها من م�ؤهلات �شرعية تجعلها �أف�ضل من 

غيرها، فالقر�آن يقدم �صاحبه في الدنيا ويقدمه يوم القيامة.

�سابعا: متى عرف الم�سلمون الانتخابات؟
قد يعجب المرء حين يدرك �أن الم�سلمين عرفوا النظام الانتخابي - و�إن لم يكن بال�صورة 
الماثلة الآن - منذ فجر الإ�سلام، لا �أقول في المدينة المنورة، و�إنما في مكة المكرمة قبل الهجرة، 
ثم كانت �أحداث مماثلة في المدينة المنورة؛ بعد قدوم النبي �صلى الله عليه و�سلم عليها، ومن 

هذه الأحداث:
10   رواه �أحمد في الم�سند )1675( وقال محققو الم�سند: �إ�سناده قوي على �شرط م�سلم، رجاله ثقات رجال ال�شيخين 

غيرَ عبد العزيز بن محمد الدراوردي، فقد احتح به م�سلم، وروى له البخاري مقروناً وتعليقاً.
11  رواه �أحمد في الم�سند )17102( وقال محققو الم�سند: �إ�سناده �صحيح على �شرط ال�شيخين.

12  رواه البخاري في الجنائز )1343(.
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َّ مِنْكُم  1 ـ ما كان في يوم العقبة الثانية، حيث قال النبي � للأن�صار:»�أَخْرِجُوا �إَِيل
مِنَ  تِ�سْعَةٌ  مِنْهُمْ  نقَِيبًا:  عَ�شَرَ  اثْنَيْ  مِنْهُم  خْرَجُوا  فَ�أَ قَوْمِهِمْ«،  عَلَى  يَكُونُونَ  نقَِيبًا،  عَ�شَرَ  اثْنَيْ 

ثَةٌ مِنَ الْأَوْ�س13ِ. زْرَجِ، وَثََال َ اْخل
ولا �شك �أن هذا الإخراج كان عن اختيار وانتخاب �أو تر�شيح، حيث �أخرج كل قوم 

ممثليهم كما �أمر ر�سول الله �.
2 ـ قوله � لأ�صحابه الذين وافقوا يوم حنين على رد �أموال هوازن �إليها، ور�ضي 
ال�صحابة بذلك، فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم زيادة في ت�أكيد الر�ضا:»�إِنَّا لا ندَْرِي مَنْ 
ا�سُ،  ْ يَ�أْذَنْ، فَارْجِعُوا؛ حَتَّى يَرْفَعُوا �إِلَيْنَا عُرَفَا�ؤُكُمْ �أَمْرَكُمْ« فَرَجَعَ النَّ َّنْ َمل �أَذِنَ مِنْكُمْ ِيف ذَلِكَ ِمم
بُوا  طَيَّ قَدْ  �أَنَّهُمْ  وهُ  ُ فَ�أَخَْرب مَ  وَ�سَلَّ عَلَيْهِ  الُله  لَّى  �صَ  ِ اَّهلل رَ�سُولِ  �إِلَى  رَجَعُوا  ثُمَّ  عُرَفَا�ؤُهُمْ،  مَهُمْ  فَكَلَّ

وَ�أَذِنُوا14«
فالعرفاء هنا هم ممثلو القبائل، وهذا التمثيل لا �شك �أنه كان عن اختيار ور�ضا، وهذه 

�صورة من �صور الإنتخاب.
�أردتم،  �أ�صحابي من  3 ـ قوله �صلى الله عليه و�سلم ليهود بني قريظة: »اختاروا من 
باختيار   اليهود  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  �أمر  وهنا  �سعدًا«15،  فاختاروا  لقوله:  فلن�ستمع 
انتخاب  �أو  اختيار  وقع  الانتخاب حيث  �صور  من  �صورة  وهذه  �أ�صحابه حكمًا،  من  واحد 

�شخ�ص يحكم فيهم، وير�ضوا بحكمه.

4 ـ م�شورة النا�س عبد الرحمن بن عوف في اختيار الخليفة الثالث بعد الفاروق ر�ضي 
الله عن ال�صحابة �أجمعين. ويحكي لنا ابن كثير دور ابن عوف في تن�صيب عثمان ر�ضي الله 
عنهما، وكيفية اختياره �أميًرا للم�ؤمنين: �أن �أهل ال�شورى جعلوا الأمر �إلى عبد الرحمن ليجتهد 
للم�سلمين في �أف�ضلهم ليوليه، فيذكر �أنه �س�أل من يمكنه �س�ؤاله من �أهل ال�شورى، وغيرهم فلا 
؟ قال:  ي�شير �إلا بعثمان ابن عفان حتى �إنه قال لعلي: �أر�أيت �إن لم �أولِّك بمن ت�شير به عليَّ

بعثمان، وقال لعثمان: �أر�أيت �إن لم �أولِّك بمن ت�شير به؟ قال: بعلي بن �أبي طالب.
13  رواه �أحمد في الم�سند )15798( عن كعب بن مالك، وقال محققو الم�سند: حديث قوي، وهذا �إ�سناد ح�سن.

الوكالة )2307(. البخاري في  رواه    14
15  رواه  الطبراني في الكبير )ج 6/  7(، وقال الهيثمي في مجمع الزوائد: في ال�صحيح بع�ضه عن عائ�شة مت�صل الإ�سناد، 

ورواه الطبراني مر�سلا، وفيه ابن لهيعة وحديثه ح�سن، وفيه �ضعف.
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والظاهر �أن هذا كان قبل �أن ينح�صر الأمر في ثلاثة، وينخلع عبد الرحمن منها لينظر 
الرحمن  عبد  نه�ض  ثم  فيوليه،  الرجلين  �أف�ضل  ليجتهد في  والإ�سلام  عليه  والله  الأف�ضل، 
و�أجنادهم  النا�س  ر�ؤو�س  بر�أي  الم�سلمين  ر�أي  ويجمع  فيهما،  النا�س  ي�ست�شير  عوف   بن 
ا وجهرًا، حتى خل�ص �إلى الن�ساء المخدرات  جميعًا و�أ�شتاتًا، مثنى وفرادى، ومجتمعين �سرًّ
في حجابهن، وحتى �س�أل الولدان في المكاتب، وحتى �س�أل من يَرِد من الركبان والأعراب 
�إلى المدينة في مدة ثلاثة �أيام بلياليها، لا يغتم�ض بكثير نوم - �إلا في �صلاة ودعاء وا�ستخارة 

و�س�ؤال من ذوي الر�أي عنهم -فلم يجد �أحدًا يعدل بعثمان بن عفان....16.
عربهم  و�أنثاهم،  ذكراهم  وكبيرهم،  النا�س �صغيرهم  على  ابن عوف  دار  فانظر كيف 
و�أعرابهم، مقيمهم وقادمهم، وهذه �صورة من �صور الانتخاب؛ و�إن لم تكن بال�صورة والآلية 

المعروفة الآن.

ثامنا: الفارق بين الانتخابات الحالية وبين النماذج الإ�سلامية القديمة:
ولعل قائًال يقول: هذا قيا�س مع الفارق؛ ونقول له: نعم؛ نقر بفارق في الآلية والكيفية 
و�إن كان الأ�سلوب واحدًا، والمح�صلة النهائية هي اختيار �شخ�ص بعينه �أو مجموعة بعينها، 

بعيدًا عن الآلية والكيفية. والفارق يكمن فيما يلي:
ما �أوردته من �آيات و�أحاديث لا �أعني به الانتخابات بمعناها الا�صطلاحي، ولا �صورتها 	-أ

الحالية، و�إنما الأقرب هنا هو المعنى اللغوي، وهو لا يختلف كثيًرا عن المعنى لاا�صطلاحي، �إذ 
كلاهما يفيد اختيار �شخ�ص ما �أو �أمر ما دون غيره.

ب �أن واحدًا مما ذكر لم ير�شح نف�سه، و�إنما ر�شحه غيره، وهذا هو الظاهر.	-
�إذ وجد التناف�س في ق�صة اختيار الخليفة 	-ج �إلا في القليل النادر،  عدم وجود تناف�س 

الثالث بين عثمان وعلي ر�ضي الله عنهما. فقد ذكرت كتب التاريخ طرفًا من هذا التناف�س 
ال�شريف بين الخليفتين الثالث والرابع، ومن ذلك �أنه عندما اجتمع �أهل ال�شورى قال لهم 
عبد الرحمن بن عوف: اجعلوا �أمركم �إلى ثلاثة منكم، فقال الزبير: جعلت �أمري �إلى علي، 

هجر للطباعة والن�شر والتوزيع والإعلان/ ط �أولى 2003م/  ج 10/ �ص 210  دار   / كثير  ابن   / والنهاية  البداية    16
وما بعدها.
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وقال طلحة: جعلت �أمري �إلى عثمان، وقال �سعد: جعلت �أمري �إلى عبد الرحمن بن عوف، 
و�أ�صبح المر�شحون الثلاثة علي بن �أبي طالب، وعثمان بن عفان، وعبد الرحمن بن عوف، 
فقال عبد الرحمن: �أيكما تبر�أ من هذا الأمر فنجعله �إليه - والله عليه والإ�سلام - لينظرن 
�أف�ضلهم في نف�سه؟ ف�أ�سكت ال�شيخان، فقال عبد الرحمن بن عوف: �أفتجعلونه �إليَّ والله على 

�ألا �آلو عن �أف�ضلكما؟ قالا: نعم17. 

المبحث الثاني : الانتخابات بين المؤيدين والعارضين
حكم الانتخابات:

ال�صورة التي تتم بها الانتخابات المعا�صرة لم تكن من ال�صور المعروفة في القديم، ولكنها 
�صورة م�ستحدثة، وقد تباينت �آراء العلماء في حكم الانتخابات فظهر ر�أيان متناق�ضان:

القائلون بعدم الجواز:
وقد ذهب فريق من العلماء �إلى القول بعدم الجواز، ومن ه�ؤلاء: محمد ر�أفت عثمان، 
و�صالح الفوزان، والألباني... وغيرهم، وهو القول الذي تبناه التيار الجهادي الم�سلح من الحركة 

الإ�سلامية، وكذلك جمهور التيار ال�سلفي، وكذلك حزب التحرير في الأردن وغيرها18.

القائلون بالجواز:
	�أما القول بالجواز فهو قول جمهور الفقهاء المعا�صرين، ومنهم: محمد ر�شيد ر�ضا، 
وح�سن البنا، ومحمد �أبو زهرة، و�أبو الأعلى المودودي، وعبد القادر عودة، وعبد الكريم زيدان، 
ويو�سف القر�ضاوي، ومحمد �أحمد الرا�شد، ومنير البياتي، ومحمد �سليم العوا، ومحمد �أبو 
فار�س19، و�أجازها كذلك ابن عثيمين كما هو مبثوث في بع�ض �شرائطه في موقعه، وقالت 

17  عثمان بن عفان/ علي محمد ال�صلابي/ ط وزارة الأوقاف القطرية/ ط �أولى 2006م/ �ص 66.
18 يراجع: ريا�سة الدولة الفقه الإ�سلامي/ محمد ر�أفت عثمان/ ط دار الكتاب الجامعي/ �ص 232، والانتخابات النيابية في 

الأردن تر�سيخ لأنظمة الكفرـ بيان �صادر عن حزب التحرير بالأردن/ بتاريخ 24 / مايو/2003، ويراجع: 
.)www.alalbany.net(

ط الهيئة الم�صرية العامة للكتاب/ ط1990/ ج4/ �ص 203، وجلة  ر�ضا/  ر�شيد  محمد  المنار/  تف�سير  يراجع:   19
الإخوان  ر�سالة  عن  نقلا  1944م/  نوفمبر   18  )47( وعدد  1944م،  نوفمبر   4  )46( عدد  الم�سلمون/  الإخوان 
ولاانتخابات/ ح�سن البنا/ ط دا الكلمة/ ط �أولى 2010م، وتدوين الد�ستور الإ�سلامي/ �أبو الأعلى المودودي/ط الدار 
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بالجواز اللجنة الدائمة في المملكة العربية ال�سعودية، وجاء ذلك في فتوى وقّع عليها كل من: 
عبد العزيز بن باز، وعبد الرزاق عفيفي، وعبد الله بن غديان، وعبد الله بن قعود.

وعملت  الآلية،  هذه  الم�سلمون(  )الإخوان  جماعة  تبنت  الجماعات  م�ستوى  وعلى 
يعرف  ما  الآلية  هذه  و�شملت  الأول،  مر�شدها  منذ  الانتخابات  في  الم�شاركة  على  جاهدة 
وامتد  الطلابية،  والاتحادات  النقابات  �شملت  كما  والمحلية،  والت�شريعية  النيابية  بالمجال�س 
الأمر لي�شمل الجماعة على الم�ستوى المحلي والعالمي، حيث �شاركت الجماعة في العديد من 
الدول في الانتخابات؛ كالأردن وفل�سطين والكويت والبحرين والجزائر... وغيرها من الدول 

الإ�سلامية.
�سبب الخلاف: و�سبب الخلاف يكمن في عدة �أمور: 	

- حداثة ال�صورة والآلية التي يتم الاقتراع فيها.  1

- الخلط بين الانتخابات ك�آلية وبين الديمقراطية كمنظومة فكرية.  2

- �شيوع الف�ساد بين القائمين على العملية الانتخابية، والممار�سون لها.  3

- ما ي�صاحب العملية الانتخابية من مفا�سد قد ت�ضر �أحياناً، كما في المناطق التي   4
تقوم على الع�صبية العرقية �أو الدينية...

و�أنها خرجت من  و�إتمامها،  الآلية جديدة حادثة، تحوي م�ضارَّ في جريانها  ر�أى  فمن 
رحم الديمقراطية، التي في نظره تخالف الإ�سلام، ذهب �إلى تحريمها.

ومن فرق بين المنظومة الفكرية و�آلياتها ووازن بين الم�ضار والمكا�سب، والمفا�سد والم�صالح، 
والمف�سدة الكبيرة والمف�سدة ال�صغيرة، و�أعمل القواعد الفقهية قال بالجواز.

ال�سعودية جدة/ ط �أولى 1407ه/ �ص 55، والإ�سلام و�أو�ضاعنا ال�سيا�سية/ عبد القادر عودة/ ط م�ؤ�س�سة الر�سالة بيروت/ 
�ص 218، والديمقراطية وم�شاركة الم�سلم في الانتخابات/ عبد الكريم زيدان/ بحث من�شور في مجلة المجمع الفقهي/ عدد 
الإفتاء  �أ�صول   ،139 �ص  )20(، ومن فقه الدولة في الإ�سلام/ يو�سف القر�ضاوي/ ط دار ال�شروق/ ط �أولى 1987م/ 
ولااجتهاد التطبيقي/ محمد �أحمد الرا�شد/ ط دار المحراب/ ج4/ �ص 74، والنظام ال�سيا�سي الإ�سلامي/ منير البياتي/ ط 
دار الب�شير- عمان/ ط ثانية ط 1994م/ �ص 122، والنظام ال�سيا�سي في الإ�سلام/ محمد �أبو فار�س/ دار الفرقان عمان/ 
ط �أولى ط 1986م/ �ص 111، وموقع ال�شيخ: )www.ibnothaimeen.com(، وفتاوى اللجنة الدائمة/ مكتبة 

المعارف الريا�ض / ط 1992 م/ ج 23 / �ص 406 ، 407.
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�أدلة القائلين بعدم جواز العملية الانتخابية20:
و�أدلة القائلين بالمنع تتلخ�ص فيما يلي:

1 ـ كونها عملًا لم تعرفه الأمة في القديم، ولم يقدم عليه �سلف الأمة.
 وهذا قول مردود، لأن �أمر الانتخابات من �أمور العادات، وهو من ��شؤون الحياة المدنية، 
والأ�صل في هذه الأ�شياء الإباحة، ولو احتاج ال�سلف �إلى ذلك لفعلوه؛ بل �إنهم فعلوه في 

�صورة �شبيهة بذلك، و�سي�أتي.

النظم الديمقراطية، التي تعار�ض ال�شريعة في الأ�صل. �آليات  من  �آلية  كونها  2 ـ 
وهذا قول مردود؛ لأن الم�سلمين - وفي ال�صدر الأول - اقتب�سوا من غيرهم ما ي�صلح 

حياتهم و��شؤونهم، كنظام الدواوين والبريد، وغيرها...

على اعتبار الأكثرية، وهو مبد�أ ذمه الإ�سلام: تقوم  كونها  3 ـ 
َ مَن ف الأَرْ�ضِ  كَْرث تُطِعْ �أَ وا�ست�شهد ه�ؤلاء ب�آيات القر�آن كما في قوله تعالى: �وَ�إنِ 

� )الأنعام ـ 116(. ِ لُّوكَ عَن �سَبِيلِ اّهلل يُ�ضِ
من  بد  يقول: لا  والواقع  وال�شرع  العقل  منطق  �إن  بقوله:  ذلك  القر�ضاوي  رد  وقد 
مرجح، والمرجح في حالة لااختلاف هو الكثرة العددية، ف�إن ر�أي لااثنين �أقرب �إلى ال�صواب 

من ر�أي الواحد21.
ثم �شرع القر�ضاوي في ب�سط الأدلة التي تعتبر الأكثرية، وذكر منها قوله �صلى الله عليه 
و�سلم: »�إن ال�شيطان مع الواحد، وهو من الاثنين �أبعد«22، وقوله �صلى الله عليه و�سلم لأبي 
بكر وعمر: »لو اجتمعتما على م�شورة ما خالفتكما23«، وقوله �صلى الله عليه و�سلم: »عليكم 

بال�سواد الأعظم24«.

هذه الأدلة بالتف�صيل يراجع: تنوير الظلمات بك�شف مفا�سد و�شبهات الإنتخابات/ محمد بن عبد الله  على  للإطلاع    20
الإمام/ مكتبة الفرقان عجمان، ويراجع �أي�ضا: الديمقراطية وم�شاركة الم�سلم في الانتخابات/ عبد الكريم زيدان، ومن فقه الدولة 

في الإ�سلام/ يو�سف القر�ضاوي.
الدولة في الإ�سلام / �ص ـ144. فقه  21  من 

22  رواه �أحمد في الم�سند )114( عن ابن عمر وقال محققو الم�سند: �إ�سناده �صحيح رجاله ثقات.
23  رواه م�سلم في الجهاد وال�سير )1763(.

24  رواه �أحمد )1941( وقال محققوه: رجاله ثقات غير ح�شرج بن نباته، فقد وثقه �أحمد ويحي بن معين، و�أبو داود، والعبا�س 



277

بحث : أكرم كساب

من  وغيرهما  و�أحد،  بدر  في  بالأكثرية  و�سلم  عليه  الله  �صلى  النبي  �أخذ  وكما 
الأحداث.

والأمي25: العالم  �صوت  بين  ت�ساوي  كونها  4 ـ 
الحد  هو  فما  و�إلا  �ضبطه،  ي�صعب  �أمر  و�أخرى  �أ�صوات  بين  التفريق  مبد�أ  �أن  والحق 

الأدنى من العلم؟ وما هو المقيا�س الذي يقا�س به؟ 
كما �أن الأمور المهمة التي تجري فيها لاانتخابات �إنما تتعلق بالأمور العامة والخا�صة، 
فكيف نقبل ممار�سة البع�ض دون البع�ض، وقد ورد م�شاركة العامة في اختيار ولاة الأمر، كما 

فعل ابن عوف في اختيار عثمان ر�ضي الله عنهما...26.

�أهل العدالة وغيرهم: �شهادة  خلالها  من  يقبل  �شهادة  كونها  5 ـ 
ويرد على ذلك ب�أنه لا مانع من التجاوز في �شروط العدالة، وهذا حا�صل في كثير من 
الزمان والمكان  الفقهاء على تغير بح�سب  اتفق  ال�شروط  بال�شهادة، بل هذه  المتعلقة  الأمور 
�أن العملية الانتخابية لي�ست �شهادة من كل الأوجه، و�إنما تعتبر كذلك  والأ�شخا�ص، كما 

وكالة، ولا ي�شترط في الوكيل ما ي�شترط في ال�شاهد.

و�سيلة لرمي لل�شريعة بالنق�ص لكونها لم ت�أت  الانتخابية  بالعملية  القبول  �أن  6 ـ 
بهذه الو�سيلة:

وهذا �أمر لا نوافق عليه، لأن ال�شريعة الإ�سلامية لديها من عوامل ال�سعة والمرونة ما 
من  وهذا  ال�شرع،  ن�صو�ص  مع  يتعار�ض  ما لم  �صالح؛  نافع  اقتبا�س كل  على  قادرة  يجعلها 

عوامل �صلاحها لكل زمان ومكان.

�أدلة القائلين بالجواز:
رد القائلون بجواز العملية الانتخابية بما بيناه �سابقا، كما ا�ستدلوا ب�أدلة �أهمها:

1 ـ �أن الأ�صل في الأ�شياء الإباحة.

بن عبد العظيم العنبري، وقال �أبو زرعة: لا ب�أ�س به م�ستقيم الحديث، واختلف قول الن�سائي فيه.... و�سعيد بن جهمان �صدوق له 
�أفراد فيما قاله الحافظ في التقريب، وقال البخاري: في حديثه عجائب.

25  �سي�أتي الحديث عن �إدلاء الجاهل والأمي ب�صوته.
26  البداية والنهاية / ابن كثير / ج 10/ �ص 210 وما بعدها.
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2 ـ �أن الانتخابات من �أمور العادات، فلا ب�أ�س من التجديد والابتكار فيها.
3 ـ �أن العملية الانتخابية ت�شبه البيعة؛ في كونها تعني الر�ضا عن ال�شخ�ص المبايع �أو 

المنتخب.
التي  والأ�ساليب  والو�سائل  النظم  من  كثيًرا  غيرهم  من  اقتب�سوا  الم�سلمين  �أن  ـ   4
وتدوين  الخندق  فكرة  �أخذ  ذلك  �سبق  وقد  بذلك.  العلماء  �أقر  وقد  ال�شريعة،  تخالف  لا 
ا من ن�صو�ص  الدواوين و�ضرب العملة، وغيرها من الو�سائل والنظم المدنية التي لا تخالف ن�صًّ

ال�شرع.
5 ـ �أن طريقة اختيار الحاكم وما يلحق به لم ي�أت دليل بح�صرها في �آلية معينة، و�إنما 

ا27. تركت لاجتهاد النا�س؛ ح�سب زمانهم ومكانهم بما لا يخالف ن�صًّ
والمجامع  الإ�سلامية،  والجامعات  ال�شرعية،  الكليات  في  الآن  النظام  هذا  اعتبار  ـ   6
الفقهية، دون �إبداء اعترا�ض من ذوي لااخت�صا�ص ال�شرعي، فكيف يقبل في مكان ولا يقبل 

في �آخر؟!
الم�شروع  التعاون  في  تدخل  الطوايا  فيها  خل�صت  �إن  الانتخابية  العملية  �أن  ـ   7
عَلَى الإِثْمِ  قْوَى وَلَا تَعَاوَنُواْ  قوله:�وَتَعَاوَنُواْ عَلَى الْبرِّ وَالتَّ في  �سبحانه  الحق  به  �أمر  الذي 

وَالْعُدْوَان�)المائدة:2(28.
8 ـ �أن العملية الانتخابية �إن �صلحت فيها النوايا فهي تدخل كذلك في الأمر بالمعروف 
 ِ ْري َ ةٌ يَدْعُونَ �إِلَى اْخل نكُمْ �أُمَّ والنهي عن المنكر، والتي �أمرت بها الأمة في قوله تعالى: �وَلْتَكُن مِّ
فُْلِحُونَ�)�آل عمران: 104(، والتي هي  نُكَرِ وَ�أُوْلَـئِكَ هُمُ اْمل عَْرُوفِ وَيَنْهَوْنَ عَنِ اْمل وَيَ�أْمُرُونَ بِاْمل
نُكَرِ  عَْرُوفِ وَتَنْهَوْنَ عَنِ اْمل ا�سِ تَ�أْمُرُونَ بِاْمل ةٍ �أُخْرِجَتْ لِلنَّ َ �أُمَّ �سبب خيرية هذه الأمة:�كُنتُمْ خَْري

�)�آل عمران: 110(. ِ وَتُ�ؤْمِنُونَ بِاّهلل
9 ـ �أن العملية الانتخابية �إحدى و�سائل التغيير الممكنة التي ح�ضت عليها ال�شريعة؛ 
حيث قال �صلى الله عليه و�سلم: »من ر�أى منكم منكرًا فليُغيره بيده، ف�إن لم ي�ستطع فبل�سانه، 
ف�إن لم ي�ستطع فبقلبه، وذلك �أ�ضعف الإيمان29«، )وطالما �أن الدعاة �أهل حر�ص على تقليل 

27  الإ�سلام و�أو�ضاعنا ال�سيا�سية / عبد القادر عودة / 212.
.)www.alabaserah.com( 28  الانتخابات ر�ؤية �شرعية/ عبد الرحمن البر/ بحث من�شور على موقعه

29  رواه م�سلم في الإيمان )49( عن �أبي �سعيد. 
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الت�أثير والتنفيذ العملي لخطة كبت  �أدوات  �أحد  ال�شر في المجتمع والدولة، و�أن البرلمان هو 
ال�شر بالمقدار الممكن: جاز لهم التر�شيح في الانتخابات البرلمانية30(.

العديد من  الم�صالح ودرء  العملية الانتخابية يمكن تحقيق بع�ض  ـ �إذ من خلال   10  

المفا�سد، وال�شريعة الإ�سلامية قائمة لتحقيق م�صالح العباد.
11ـ ن�شر دعوة الله، و�إفهام النا�س �أن دين الله لي�س مجرد اعتقاد بين العبد وربه، �أو 
عبادة ي�ؤتى بها العبد �صباح م�ساء، و�إنما نبلغ النا�س كل النا�س �أن )الإ�سلام نظام �شامل... 
يتناول مظاهر الحياة جميعا.. فهو دولة ووطن �أو حكومة و�أمة ، وهو خلق وقوة �أو رحمة وعدالة 
وهو ثقافة وقانون �أو علم وق�ضاء، وهو مادة و ثروة �أو ك�سب وغنى، وهو جهاد ودعوة �أو جي�ش 

وفكرة، كما هو عقيدة �صادقة وعبادة �صحيحة �سواء ب�سواء31(.
التزوير  بينهم وبين  �إذا حيل  و�أنهم  الفكرة الإ�سلامية،  النا�س لقبول  12 - ا�ستعداد 
والترهيب، و�أعطيت لهم الحرية لاختيار من يريدون لاختاروا من يقودهم بكتاب الله تعالى، 
يقول محمد �أحمد الرا�شد: )والذي ي�شجع على ما قلناه �أن الله �أودع فطرة �سليمة في النا�س، 
ف�إذا كانت لاانتخابات حرة و�سبقتها دعاية �إ�سلامية كافية ومواعظ ون�شر فكري ف�إن الت�صويت 
لا محالة للتيار الإ�سلامي... �إذ عبر هذه الممار�سة �سيت�أكد الطريق الحر لاحقًا وبالتدرج32(.

13 ـ يمكن للا�ستدلال على الجواز بما ورد من الأدلة ال�شرعية، والتي منها:
عَلَى  يَكُونُونَ  نقَِيبًا  عَ�شَرَ  اثْنَيْ  مِنْكُمْ   َّ �إَِيل �أَخْرِجُوا   « و�سلم:  عليه  الله  �صلى  قوله  ـ  �أ 
وْ�س33ِ. و�آلية  ثَةٌ مِنَ الْأَ زْرَجِ، وَثََال َ قَوْمِهِمْ«، فَ�أَخْرَجُوا مِنْهُمْ اثْنَيْ عَ�شَرَ نقَِيبًا مِنْهُمْ تِ�سْعَةٌ مِنَ اْخل

الانتخاب والاختيار وا�ضحة هنا، حيث جاء الأمر بها �صراحة.
ب ـ قوله �صلى الله عليه و�سلم: »�إذا خرج ثلاثة في �سفر فلي�ؤمروا عليهم �أحدهم«34، 
وتعيين �أحد الثلاثة �أميًرا لا يكون �إلا ب�إجماعهم عليه، �أو بالأغلبية، اثنان مقابل واحد، وهذا 
انتخاب في �صورة م�صغرة، وعمل جماعي منظم في �سفر م�ؤقت، واجتماع طارئ. قال ابن تيمية: 
ت�أمير الواحد في الاجتماع القليل العار�ض في ال�سفر؛ تنبيهًا  ف�أوجب �صلى الله عليه و�سلم 

�أ�صول الإفتاء والاجتهاد التطبيقي/ محمد �أحمد الرا�شد/ ج4/ �ص 74.    30
31  مجموعة الر�سائل/ ح�سن البنا/ ر�سالة دعوتنا/ �ص 354/ ط دار التوزيع والن�شر الإ�سلامية/ ط1992م.

�أ�صول الإفتاء والاجتهاد التطبيقي/ محمد �أحمد الرا�شد/ ج4/ �ص 75.    32
�أحمد، وقد �سبق تخريجه. 33  رواه 
34  رواه �أبو داود، وقد �سبق تخريجه.
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بذلك على �سائر �أنواع الاجتماع35، ووجود مثل هذا الت�أمير لا يكون �إلا باختيار وانتخاب.
ج ـ قوله �صلى الله عليه و�سلم لأ�صحابه الذين وافقوا يوم حنين على رد �أموال هوازن 
�إليها، ور�ضي ال�صحابة بذلك فقال النبي �صلى الله عليه و�سلم زيادة في ت�أكيد الر�ضا:»�إِنَّا لَا 
ْ يَ�أْذَنْ، فَارْجِعُوا حَتَّى يَرْفَعُوا �إِلَيْنَا عُرَفَا�ؤُكُمْ �أَمْرَكُمْ« فَرَجَعَ  َّنْ لَم ندَْرِي مَنْ �أَذِنَ مِنْكُمْ ِيف ذَلِكَ مِم
وهُ: �أَنَّهُمْ قَدْ  ُ مَ فَ�أَخَْرب لَّى الُله عَلَيْهِ وَ�سَلَّ ِ �صَ مَهُمْ عُرَفَا�ؤُهُمْ، ثُمَّ رَجَعُوا �إِلَى رَ�سُولِ اَّهلل ا�سُ، فَكَلَّ النَّ

بُوا وَ�أَذِنُوا36«. طَيَّ
�أردتم،  من  �أ�صحابي  من  »اختاروا  قريظة:  بني  ليهود  و�سلم  عليه  الله  قوله �صلى  ـ  د 
فلن�ستمع لقوله: فاختاروا �سعدًا«37، وقد �أر�شدهم النبي �صلى الله عليه و�سلم �إلى الاختيار 

ك�آلية لإيجاد الحكم.
ووجه   ،)38 بَيْنَهُمْ�)ال�شورى:  �شُورَى  مْرُهُمْ  �وَ�أَ تعالى:  قوله  لذلك  وي�شهد  ـ  هـ 
الدلالة: )�أن الله �أمر الأمة بال�شورى، وحث عليها، ومن �أهم الأمور التي تجري فيها ال�شورى: 
م�شاورة الأمة فيمن يحكمها �أو يمثلها، والو�سيلة التي من خلالها يتعرف على �أفراد الأمة هو 

الانتخابات38(.
وماروت،  هاروت  ق�صة  كما في  الملائكة،  عالم  والانتخاب في  الاختيار  وقع  وقد  ـ  و 
ِ بِبَابِلَ هَارُوتَ  لََكَْني : �وَمَا �أُنزِلَ عَلَى اْمل قال ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما، ِيف قَوْلِهِ عَزَّ وَجَلَّ
نَامَ، وَعَبَدُوا  رْكِ اتَّخَذُوا هَذِهِ الْأَ�صْ ا�سَ بَعْدَ �آدَمَ وَقَعُوا ِيف ال�شِّ وَمَارُوتَ�)البقرة: 102( �إِنَّ النَّ
نَا خَلَقْتَ عِبَادَكَ فَ�أَحْ�سَنْتَ خَلْقَهُمْ،  ئِكَةُ يَدْعُونَ عَلَيْهِمْ وَيَقُولُونَ: رَبَّ َال ، قَالَ: فَجَعَلَتِ اْمل ِ َ اَّهلل غَْري
لَهُمُ  فَقَالَ  عَلَيْهِمْ،  يَدْعُونَ   .. هُمَّ اللَّ هُمَّ  اللَّ كَ  َ غَْري وَعَبَدُوا  وْكَ  فَعَ�صَ رِزْقَهُمْ،  فَ�أَحْ�سَنْتَ  وَرَزَقْتَهُمْ 
ِ �أُهْبِطُهُمَا �إِلَى  : �إِنَّهُمْ ِيف غَيْبٍ فَجَعَلُوا لَا يَعْذُرُونهَُمْ » فَقَالَ:» اخْتَارُوا مِنْكُمُ اثْنَْني بُّ عَزَّ وَجَلَّ الرَّ
الْأَرْ�ضِ، فَ�آمُرُهُمَا وَ�أَنهَْاهُمَا« فَاخْتَارُوا هَارُوتَ وَمَارُوتَ.... 39، وهنا �أمر الله الملائكة بالاختيار 
�أخبر ابن عبا�س ر�ضي الله عنهما، وهذه �صورة من  فوقع الأمر على هاروت وماروت، كما 

�صور الانتخاب.

35  ال�سيا�سة ال�شرعية / ابن تيمية/ ط وزارة ال�شئون الإ�سلامية والأوقاف ال�سعودية/ ط �أولى ط 1418ه/ �ص 217.
36  رواه البخاري، وقد �سبق تخريجه.

37  رواه  الطبراني في الكبير، وقد �سبق تخريجه.
38  الم�شاركة في الحياة ال�سيا�سية في ظل �أنظمة الحكم المعا�صر/ م�شير الم�صري/ دار الكلمة/ ط �أولى 2006/ �ص 104.

39  رواه الحاكم  في الم�ستدرك )2/ 408( وقال: هذا حديث �صحيح الإ�سناد ولم يخرجاه، ووافقه الذهبي.
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13 ـ الا�ستدلال بالقواعد الفقهية التي تحتم الدخول في العملية الانتخابية، ومن هذه 
القواعد40:

أ ما لا يتم الواجب �إلا به فهو واجب، ومن خلال الم�شاركة الفاعلة يمكن تقليل ال�شر 	-
الواقع في الأمة، وفي مقدمة هذه ال�شرور الحيلولة بين �شرع الله وخلق الله.

ال�ضرر الأ�شد يزال بالأخف، وحيث �إن الانتخابات قد يتحقق من خلالها بع�ض 	-ب
�إذا عمل  �أنه يمكن دفع �ضرر �أكبر من خلال هذه الانتخابات، وخ�صو�صا  �إلا  ال�ضرر 

الإ�سلاميون على بقاء النماذج الوطنية الفاعلة و�إزاحة الع�صبة الفا�سدة المف�سدة.

ج اعتبار الذرائع والنظر في الم�آلات، حيث ترك العملية الانتخابية برمتها ي�سمح بوجود 	-
�أبال�سة الإن�س الذين يف�سدون في الأر�ض ولا ي�صلحون.

د الأمور بمقا�صدها، وهذا يوجب ا�ستح�ضار النية دائمًا، و�إخلا�ص العمل لله �سبحانه.	-

نموذج فريد للعملية الانتخابية في التراث الإ�سلامي:

والحق �أن اختيار الخليفة الثالث عثمان بن عفان ر�ضي الله عنه كان نموذجًا رائعًا نفذه 
ال�صحابة؛ بناء على تعليمات فاروق هذه الأمة، وهو تج�سيد للعملية الانتخابية ينبغي درا�سته 
نزاهتها.  عن  ف�ًالض  الانتخابية،  العملية  في  الإ�سلامي  للنظام  �سبقًا  فيه  لأن  مت�أنية،  درا�سة 

ويتمثل ذلك فيما يلي:

�أ - اختيار عدد محدد: 
حيث اختار عمر، �ستة نفر من الع�شرة المب�شرين بالجنة، وهم �صفوة ال�صفوة، ونخبة 
النخبة، وهم: عثمان بن عفان، وعلي بن �أبي طالب، وعبد الرحمن بن عوف، و�سعد بن �أبي 

وقا�ص، والزبير بن العوام، وطلحة بن عبيد الله ر�ضي الله عنهم جميعا..41. 
ب - ا�ستبعاد الأقرباء، حتى و�إن �صنفوا �ضمن ال�صفوة والنخبة:

40  يراجع ما ذكره �صلاح �سلطان من قواعد في كتابه: م�شاركة الم�سلمين في الانتخابات الأمريكية/ �ص 59 وما بعدها/ ط 
دار �سلطان ط ثانية/ ط 2006م، ويراجع �أي�ضا: الانتخابات ر�ؤية �شرعية/ عبد الرحمن البر/ بحث من�شور على موقعه

.)www.alabaserah.com( 
41  البداية والنهاية / ج10/210.
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فقد كان عمر حري�صًا على �إبعاد الإمارة عن �أقاربه، مع �أن فيهم من هو �أهل لها، فهو 
يبعد قريبه �سعيد بن زيد، وهو �أحد الع�شرة المب�شرين بالجنة عن قائمة المر�شحين للخلافة42. 
ولعله تركه لأنه من قبيلته بني عدي43. كما �أبعد ابنه عبد الله وقال: يكفي �آل الخطاب �أن 

يحمل واحد منهم فقط وزر الأمـة؛ ر�ضي الله عنهم جميعا.
ج - ا�ستبعاد جميع المر�شحين من �أي عمل يكون فيه �شبهة تف�ضيل:

حيث �أمر عمر الجميع �أن يجتمعوا في مكان واحد ويت�شاوروا، وفيهم عبد الله بن عمر 
يح�ضر معهم م�شيًرا فقط، ولي�س له من الأمر �شيء، وي�صلي بالنا�س �أثناء الت�شاور �صهيب 
الرومي، وقال له: �أنت �أمير ال�صلاة في هذه الأيام الثلاثة، حتى لا يولي �إمامةَ ال�صلاة �أحدًا 

من ال�ستة، في�صبح هذا تر�شيحًا من عمر له بالخلافة44.
د - تعيين مراقبيين خارجيين للعملية الانتخابية:

الأمر  من  له  لي�س  و�أنه  المجل�س،  معهم في  بن عمر  الله  عبد  يح�ضر  ب�أن  �أو�صى  فقد 
�شيء، ولكن قال لهم: ف�إن ر�ضي ثلاثة رجلًا منهم، وثلاثة رجلًا منهم فحكموا عبد الله بن 
عمر، ف�أي الفريقين حكم له فليختاروا رجلًا منهم، ف�إن لم ير�ضوا بحكم عبد الله بن عمر 
فكونوا مع الذين فيهم عبد الرحمن بن عوف، وو�صفه ب�أنه ذو م�سدد ر�شيد، له من الله حافظ، 

فا�سمعوا منه45. 
كما طلب عمر �أبا طلحة الأن�صاري وقال له: يا �أبا طلحة، �إن الله عز وجل �أعز الإ�سلام 
بكم، فاختر خم�سين رجًال من الأن�صار، فا�ستحث ه�ؤلاء الرهط حتى يختاروا رجًال منهم. 
�إذا و�ضعتموني في حفرتي، فاجمع ه�ؤلاء الرهط في بيت حتى  وقال للمقداد بن الأ�سود: 

يختاروا رجًال منهم46.
ه - تحديد مدة زمنية لا يتجاوزها القوم:

�أيام، وهي فترة كافية لاختيار الأمير  فقد حدد عمر للقوم مدة زمنية حددها بثلاثة 
42  الخلفاء الرا�شدون بين لاا�ستخلاف ولاا�ست�شهاد/ �صلاح الخالدي/ ط دار القلم دم�شق/ �ص98.

البداية والنهاية / ج10/210.   43
44  الخلافة والخلفاء الرا�شدون بين ال�شورى والديمقراطية/ �سالم البهن�ساوي/ مكتبة المنار الإ�سلامية- الكويت/ ط ثانية 

1997م/ �ص213.
45  الكامل/ ابن اثير/ دار الكتاب العربي، بيروت – لبنان/ ط �أولى ط 1997م / ج2/ �ص 441.

ال�سابق/ ج2/ �ص 441. المرجع    46
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القادم، وكان عمر حازمًا في هذا الأمر، لأن عدم الاختيار بعد م�ضي هذه المدة يعني �أن �شقة 
الخلاف �ستت�سع، ولذلك قال لهم: لا ي�أتي اليوم الرابع �إلا وعليكم �أمير47.

�س�ؤال مهم للمانعين للانتخابات:

�إذا  وهو:  الانتخاب  �آلية  على  المعتر�ضين  من  �إلى جواب  يحتاج  ب�س�ؤال  هنا  و�أختم 
رف�ضتم هذه الآلية فهل عندكم �آلية �أخرى ت�ضمن للنا�س اختيار الأف�ضل والأكف�أ والأح�سن 

والأجدر؟

و�أح�سب �أن الإجابة بح�سب الواقع: لا.

وهنا نعود للمربع الأول كما يقول ال�سيا�سيون والإعلاميون، وهو �أنه لا محي�ص عن 
هذه الآلية، ما لم ي�ستحدث النا�س و�سيلة غيرها �أكثر ملاءمة...

من مكا�سب الانتخابات:
ومن يراقب العملية الانتخابية وما ي�سبقها من تناف�س �شريف، ودعاية نزيهة، وتجاوب  	
من ال�شعب، وحر�ص من الجميع على الم�صلحة؛ يدرك �أن العملية الانتخابية تحقق العديد من 

الم�صالح والمكا�سب، ومن �أهمها:
11 ممار�سة ال�شعوب حقها في اختيارها لنوابها وحكامها..
22 الواعي . ال�شعب  �إذ  الكبرى،  والمنا�صب  العامة،  الم�صالح  الفا�سدين عن تولي  �إبعاد 

حري�ص على اختيار الأكف�أ والأف�ضل.
33 �إ�شاعة الايجابية في المجتمع، �إذ بدون المجتمع الايجابي لا تتم العملية الانتخابية..
44 تنمية الحراك ال�سيا�سي في داخل المجتمع، من خلال الم�شاركة الفعالة، والتي تظهر .

العديد من الأحزاب الفاعلة في المجتمع.
55 �إيجاد الا�ستقرا في المجتمع، �إذ بالانتخابات يتولى ال�صالح، ويبعد الفا�سد، وبذلك .

ت�ستقر الحياة ال�سيا�سية.
ال�سابق/ ج2/ �ص 441. المرجع    47
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66 �إيجاد لحمة قوية بين ال�شعوب وحكامها، لأن الحاكم القادم من خلال الانتخابات .
الحقيقية حري�ص على ردّ الجميل ل�شعبه.

77 به . �أتى  من  �أن  يدرك  لأنه  العامة،  الم�صلحة  المنتخَب على تحقيق  ال�شخ�ص  حر�ص 
يجد من  فيما  انتخاب غيره  الأقل  �أو على  ر،  ق�صّ �إن  عزله  ي�ستطيع  الانتخابات  من خلال 

انتخابات.
�إ�شاعة جو الحرية، �إذ بالانتخابات الحرة النزيهة ي�ستطيع كل �أحد �أن يعبر عن نف�سه 

وطموحاته و�آماله.
هل الم�شاركة فى العملية الانتخابية جهاد فى �سبيل الله؟

فى كتابه القيم ذكر ابن القيم �أن �أنواع الجهاد لا تقف عند نوع واحد، و�أنها لي�ست 
مق�صورة على رفع �سلاح، �أو رمي قذيفة، �أو مواجهة عدو في ميدان معركة.

ال�شيطان  �أربع مراتب، وجهاد  النف�س  القيم ثلاث ع�شرة مرتبة: جهاد  ابن   وجعلها 
مرتبتان، وجهاد الكفار �أربع مراتب، وجهاد الظالمين والمبتدعين والف�سقة ثلاث مراتب48.

وهذا يعني �أن كل جهد يُقَدم في �سبيل تكمين دين الله هو مرتبة من مراتب الجهاد، 
�أجرها عد الله يوم القيامة. ومثل ذلك كل  �إلى ربه، وطاعة ينتظر  وطاعة يتقرب بها العبد 
�سعي يبذل للرقي بحياة الب�شر، والعمل على ا�سعادهم وفق منهج الله هو لا �شك جهاد فى 

�سبيل الله.
و�إذا كانت �إماطة الأذى من طريق النا�س كرفع حجر �أو �إزالة قاذورات عدّه الا�سلام 
�صدقة يت�صدق الان�سان بها؛ كما في قوله �صلى الله عليه و�سلم: »الإيمان ب�ضع و�سبعون �شعبة، 
�أعلاها: لا �إله �إلا الله و�أدناها �إماطة الأذى من الطريق«49؛  �أفلا تكون �إماطة الظلم جهادًا 

فى �سبيل الله؟!
فى  كله  وهذا  ال�ضال �صدقة؛  وهداية  الطريق �صدقة؛  الأعمى في  �إر�شاد  كان  و�إذا   
�إلى �صلاحهم فى دنياهم  �إلى ال�شريعة و�إر�شاد الخلق  �أفلا تكون هداية النا�س  �سبيل الله؛ 

ا فى �سبيل الله؟! و�أخراهم عمًال جهاديًّ

.12 القيم/ ج3/�ص -5  ابن  المعاد/  زاد  يراجع:    48
البخاري في الإيمان )9( وم�سلم في الإيمان )35( عن �أبي هريرة. 49  رواه 
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�إن الذي �أدين الله تعالى به �أن الم�شاركة لاانتخابية الفعالة تعد نوعًا من �أنواع الجهاد، 
وذلك للأ�سباب الآتية:

11 �أنها دعوة �إلى الله تعالى، ت�صل �إلى النا�س بالحكمة والموعظة الح�سنة، تج�سيدًا لقوله .
تِي هِيَ �أَحْ�سَن�)النحل:  �سَنَةِ وَجَادِلْهُم بِالَّ َ وَْعِظَةِ اْحل كْمَةِ وَاْمل ِ تعالى: �ادْعُ �إِلِى �سَبِيلِ رَبِّكَ بِاْحل

.)125

22 �أن فيها بذل وقت وجهد ومال لتعريف النا�س بمنهج الله تعالى وهدي ر�سول الله .
�صلى الله عليه و�سلم، وهذا جهاد.

33 �أنها تمثل �صورة من �صور الأمر بالمعروف حيث الدعوة �إلى تحكيم �شرع الله..
44 �أنها تج�سد �صورة من �أرقى �صور النهي عن المنكر الذي �ضرب العديد من جوانب .

الحياة. وهل هناك منكر �أكبر من تغييب �شريعة الله عن حكم خلقه.
55 �أنها تحقق �إحدى وظائف الم�سلم الكبرى، والتي هي الن�صيحة، للحاكم ومن دونه، .

وقد اعتبر النبي �صلى الله عليه و�سلم الن�صيحة كل الدين حين قال: »الدين الن�صيحة«50.
66 العالم التى لم يعد الجهاد فيها �ضد . �أنها تعدّ واجب الوقت فى العديد من دول 

ب�أ�سمائنا وعادوا �شريعتنا،  �أنظمة غا�شمة، وحكام ظلمة، ت�سموا  و�إنما �ضد  عدو وافد م�سلح، 
وحارب بع�ضهم دين الله جهارًا نهارًا، ومنعوا النا�س من ممار�سة حقوقهم؛ فقيدوا حرياتهم، 
ونهبوا �أموالهم، و�سرقوا حتى �أحلامهم، فتوجب تغيير ه�ؤلاء بكل و�سيلة ممكنة، ومن �أوفقها 

و�سيلة الانتخابات.

حكم مقاطعة العملية الانتخابية:
الحكم على مقاطعة العملية الانتخابية يحتاج �إلى تف�صيل، �إذ القول فيها يحتاج �إلى 
معالجة كل حالة، وفي كل دولة، وهذا ما تفر�ضه علينا مرتكزات و�أ�صول ال�سيا�سة ال�شرعية، 
التي تقت�ضي درا�سة كل حالة على حدة؛ في �ضوء فقه الواقع، وفقه الأولويات، وفقه الموازانات، 

وفقه الم�آلات، وفقه ال�سنن...

و�س�أذكر هنا �صورًا لمقاطعة العملية الانتخابية، مع بيان حكم كل �صورة:

50 رواه م�سلم و�سبق تخريجه.
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�أولا: مقاطعة الانتخابات في حال القوة والتمكين:
مقاطعة  الإ�سلامي  العمل  ف�صائل  ف�صيل من  �أو  المجتمع،  �أفراد  فرد من  يرى  قد  �إذ 
وم�ؤ�س�ستها  وجماعاتها  الأمة  �أفراد  من  وهناك  قائمة،  الإ�سلامية  الدولة  لكون  الانتخابات؛ 
من ي�سد هذا الفراغ، حيث يتفرغ هذا الف�صيل لملء فراغ �آخر لا يجد من يقوم فيه بفر�ض 
الكفاية، وفي هذه الحالة لا نرى حرجًا في هذا التفرغ �أو تلك المقاطعة، لكون هذا ال�صنيع 
يدخل في تق�سيم الأدوار بين �أفراد المجتمع وم�ؤ�س�ساته، وكل يعمل فيما يجيد ويح�سن، �إذ » 

ر لما خُلِقَ له51ُ«. كلٌّ مي�سَّ
والحكم هنا بنيناه على اعتبار �أن الإدلاء في هذه الحالة يكون من باب فر�ض الكفاية، 

�إذا قام به البع�ض �سقط عن الباقين.
وفي هذه الحالة لا يجوز لمن �شارك في العملية الانتخابية �أن يعيب من قاطع، ولا يجوز 
الإثم عن غيره، وهو بذلك  �شارك رفعت  �شارك، لأن م�شاركة من  يعيب من  �أن  قاطع  لمن 
ل �أجرًا لم يحزه من قاطع، وقد حاز من قاطع خيرا لم يحزه من �شارك؛ وذلك ببذله  ح�صّ

جهدًا م�شكورًا في باب دعوي �آخر.
وفي مثل هذا الحالة يمكن �إعمال فقه لااختلاف، والذي تتعدد فيه الر�ؤى، وتختلف 

فيه الآراء، والعمل في هذا يدور بين ال�صواب والأ�صوب، وبين الأجر والأجرين.
ثانيا: مقاطعة الانتخابات في حال الإيمان بعدم جدواها:

وقد يرى فرد من �أفراد المجتمع �أو ف�صيل من ف�صائل العمل الإ�سلامي مقاطعة العملية 
ملمو�سة  نتائج  تحقق  وعدم   - ر�أيه  ح�سب   - فيها  الم�شاركة  جدوى  لعدم  نظرًا  الانتخابية؛ 

تتنا�سب مع الجهد المبذول فيها.
وفي هذه الحالة له مقاطعتها، لكن بعد درا�سة ميدانية جيدة، مع درا�سة ما يترتب على 

هذه المقاطعة من مفا�سد وم�ضار، وتقييم ذلك في �إطار فقه الموازنات والم�آلات.
وفي هذه الحالة �أي�ضًا لا يجوز ت�أثيم من قاطع؛ لأن هذه المقاطعة تدخل في �إطار ال�سيا�سة 
ال�شرعية، والتي �أرى �أن الأمر - فيها في الغالب الأعظم - يدور بين ال�صواب والأ�صوب، 
هي  و�إنما  الدلالة،  قطعي  الثبوت  قطعي  دليل  على  تقوم  لا  لأنها  والحرام،  الحلال  بين  لا 

اجتهادات يرجى �أن تخرج من �أهلها وفي محلها.

القدر )2647( عن علي. البخاري في الجنائز )1362(  و�صحيح م�سلم في  51  رواه 
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ويتعين على الفريق الذي قاطع �أن يترك الفريق الآخر يعمل؛ دون ت�شويه، �أو تجريح، 
�أو �إلقاء تهم.. وما ندري لعل الأيام تثبت ر�أي المخالف. 

ثالثًا: مقاطعة الانتخابات في حالة المناف�سة ال�شر�سة بين التيار الإ�سلامي وغيره من 
التيارات:

المعادية  التيارات  الإ�سلامي وغيره من  التيار  �شر�سة بين  مناف�سة  �أما في حال وجود 
تقنن  �أن  وتريد  بالكلية،  النا�س  الإ�سلام عن حياة  �إق�صاء  تحاول  والتي  الإ�سلامية،  للفكرة 
الحالة لا يجوز  ربهم؛ في هذه  �شرع  تطبيق  النا�س وبين  ما يحول بين  القوانيين  لذلك من 

للإ�سلاميين �أن يقاطعوا العملية الانتخابية، �إذا ترتب عليها �إلحاق �ضرر بالبلاد والعباد.
و�أرى �أن مقاطعة الأفراد للعملية الانتخابية هو نوع من ال�سلبية التي نهى عنها الإ�سلام، 
�إذ �شخ�صية الم�سلم بطبيعتها �شخ�صية �إيجابية، ينبغي لها �أن تكون فاعلة في كل الأحداث 

التي تدور في المجتمع.
وي�ضاف �إلى ذلك �أن الم�سلم في �إيجابيته بالم�شاركة يكون قد �أعذر �إلى الله تعالى، وح�سبه 
�أن ق�صد الخير، و�سعى في تحقيقه، وبذل ما لديه من جهد من خلال ما جدّ له من و�سائل، 

قُونَ�)الأعراف: 164(. هُمْ يَتَّ ول�سان حاله لمن قاطع: �مَعْذِرَةً �إِلَى رَبِّكُم؛  وَلَعَلَّ
�صورها  �إحدى  الانتخابات في  �إذ  ال�شهادة،  كتم  من  نوع  فيها  المقاطعة  هذه  �أن  كما 
�شهادة تطلب من الفرد تجاه عدد من المر�شحين، وعليه �أن يدلي بر�أيه، ويلقي �شهادته لمعرفة 

الأكف�أ والأجدر والأولى والأحق. 
الحل  �أهل  مرتبة  �إلى  ي�ستحق  لا  من  و�صول  �ساعد في  قد  يكون  تخاذله  حال  وفي 
والعقد، وفي ذلك من الف�ساد ما لا يعلمه �إلا الله، وقد �أثبتت الأيام بع�ض هذه المفا�سد حين 
اعتلى كرا�سي المجال�س النيابية من لا ي�صلح �أن يقود )عربة كارو( ولو ر�شح في بيته لم يحز 

�صوتين مجتمعين!
وقد اعتبر القر�ضاوي المقاطعة في مثل هذه الظروف تخلفًا عن �أداء واجب فقال: ومن 
تخلف عن �أداء واجبه الانتخابي حتى ر�سب الكفء الأمين، وفاز بالأغلبية من لا ي�ستحق؛ 
ممن لم يتوفر فيه و�صف القوي الأمين فقد خالف �أمر الله في �أداء ال�شهادة، وقد دعي �إليها 
هَدَاء �إِذَا مَا  وكتم ال�شهادة �أحوج ما تكون الأمة �إليها، وقد قال الله تعالى: �وَلَا يَ�أْبَ ال�شُّ
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هَادَةَ وَمَن يَكْتُمْهَا فَ�إِنَّهُ �آثِمٌ قَلْبُهُ�)البقرة: 283(،  دُعُواْ�)البقرة: 282(، �وَلَا تَكْتُمُواْ ال�شَّ
ومثل ذلك يقال في �صفات المر�شح و�شروطه من باب �أولى52.

وترك الواجب -كما في هذه الحالة - يقت�ضي تحقق وقوع الإثم على �صاحبه. 

لذا فقد وجبت الم�شاركة، وكانت الخطوات �إلى اللجان قربة وطاعة، و�صار المكث في 
البيت تخاذلًا وخذلاناً وم�شاركة في �ضياع م�صالح الأمة.

هل الانتخابات �شهادة �أم وكالة؟
فقال  لها،  المجيزون  فيه  اختلف  فقد  ال�شرعية  الناحية  من  الانتخابات  تكييف  و�أما 

بع�ضهم وكالة، وقال �آخرون �شهادة.

الانتخابات وكالة:
ذهب �إلى هذا عدد من الفقهاء وعلى ر�أ�سهم م�صطفى ال�سباعي، �إذ اعتبر  الانتخابات 
الأفراد يختارون  الوكالة، لأن  �أدق: �صورة من �صور  �أو بمعنى  الناخب والمر�شح،  وكالة بين 
من الأمة الأ�صلح، والأكف�أ، والأجدر؛ لينوب عنهم في مراقبة الحكومة وت�شريع القوانين53، 
ولهذا ف�إن الأفراد من حقهم �إقالة الرئي�س �إن خان الوكالة، �أو �إ�سقاط النائب على الأقل في 
الدورة المقبلة، �إن لم يكن على قدر الم�سئولية، �أو قدم م�صلحته �أو م�صلحة حزبه على م�صالح 

الأفراد �أو البلاد.

الانتخابات �شهادة:
وذهب �آخرون �إلى كونها �شهادة وتزكية، �إذ يدعى النا�س لل�شهادة على فلان ب�أنه ي�صلح 
�أو لا ي�صلح، �أو لل�شهادة لفلان دون فلان، و�أول من ذهب �إلى ذلك ح�سن البنا54، وقد كنا 
ل  نعد ذلك من �أوليات القر�ضاوي، لكن بدا لي �أن �شيخه البنا �سبقه، لكن القر�ضاوي �أ�صّ

لهذا الأمر. ولا غرو فهما من مدر�سة واحدة.

52  من فقه الدولة في الإ�سلام/ يو�سف القر�ضاوي/ �ص 140.
53 راجع المر�أة بين الفقه والقانون / م�صطفى ال�سباعي / �ص 155.

54 مجلة الإخوان الم�سلمين/ عدد 7 �صفر 1355ه- 28 �أبريل 1936م، نقلا عن موقع
.)www.hassanalbanna.org(
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وقال بذلك �آخرون منهم منير البياتي، و�أحمد الطيب، وعلي جمعة55..
 يقول ح�سن البنا: ويجب �أن تعلموا �أن �إعطاء ال�صوت �شهادة ي�س�أل الإن�سان عنها، 

فحكموا �ضمائركم وعقولكم، وكونوا �أحرارًا في منا�صرة الحق، �شجعاناً في اختيار الأ�صلح. 
نظر  الت�صويت فهو في  �أو  نظام كنظام لاانتخابات  �إلى  نظرنا  ف�إذا  القر�ضاوي:  ويقول 
الإ�سلام )�شهادة(، للمر�شح بال�صلاحية، فيجب �أن يتوفر في )�صاحب ال�صوت( ما يتوفر في 
ال�شاهد، من ال�شروط ب�أن يكون عدلًا مر�ضي ال�سيرة، كما قال تعالى: �وَ�أَ�شْهِدُوا ذَوَيْ عَدْلٍ 
�)الطلاق: 2(، ويمكن �أن يخفف من �شروط العدالة و�أو�صافها  ِ َّهِلل هَادَةَ  نكُمْ وَ�أَقِيمُوا ال�شَّ مِّ

هنا بما يتنا�سب مع المقام56.
ويترتب على ترك هذه ال�شهادة ح�صول الإثم كما بينا �سابقا.

الانتخابات �شهادة ووكالة:
و�إنابة.  ووكالة  وتزكية،  �شهادة  فهي  الأمرين،  بين  تجمع  لاانتخابات  �أن  �أراه  والذي 
فالفرد المر�شِح لا ينيب عنه �إلا من ثبت لديه �أنه قوي �أمين، ولا يوكل �إلا من وثق في قدراته 
ليطالب له بحقوقه، وينوب عنه في محا�سبة الحكومة و�سن القوانين. فعمله من جهة �شهادة، 

ومن جهة �أخرى وكالة.
الانتخابات حق �أم واجب؟

تتعامل بع�ض النظم الحديثة مع الانتخابات على اعتبار �أنها حق، وبع�ضها يرى �أنها 
واجب، وفرق وا�ضح بين الأمرين.

فكونها حقا يعني �أنه لا يجوز منع المرء من هذه الحق من قبل �أي �سلطة مها �أوتيت 
من قوة. وكونها واجبا يعني �أنه لا يجوز للمرء التهاون في هذا الأمر، وتق�صيره بعدم الإدلاء 
ب�صوته يعر�ضه للم�ساءلة القانونية، وتعر�ضه لما يترتب على ذلك من غرامة مالية �أو ما �شابه 
ذلك، وهو ما �أخذ المجل�س الع�سكري في انتخابات م�صر )2011م( ، ولي�ست م�صر بدعا في 

ذلك �إذ هذا هو المعمول به في العديد من دول العالم.
والذي �أراه �أن لاانتخابات حق واجب، وهذا يعني �أنه لا يجوز منع �أحد من القيام 
ه لا يوجب عليه تعزيرات مالية �أو غيرها، �إلا �أنه �إذا ر�أى ولي  بهذا الحق، وترك الإن�سان لحقٍّ
55 من فقه الدولة في الإ�سلام/ يو�سف القر�ضاوي/ �ص140، والنظام ال�سيا�سي في الإ�سلام/ منير البياتي/ 329، وت�صريحات 

�أحمد الطيب وعلي جمعة في انتخابات م�صر الأخيرة في الجرائد الم�صرية ال�صادرة بتاريخ: 28/11/2011م.
الدولة في الإ�سلام / �ص140. 56 من فقه 
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الأمر �أن ترك الحق ي�ؤثر �سلبا على العملية الانتخابية، ك�أن تزور النتائج، �أو تعطل الم�صالح؛ 
ي�سميه  فيما  هذا  ويدخل  تعزير،  لزمهم  و�إلا  الواجب  هذا  ب�أداء  الأفراد  يلزم  �أن  له  فيجوز 

العلماء بالم�صلحة المر�سلة.

�إلغاء الانتخابات ونتائجها هل يجوز؟
تمار�س  ولم  وال�شورى،  الحرية  على  ترب  لم  والإ�سلامية  العربية  مجتمعاتنا  ولأن  	
داخل  في  برمتها  الانتخابية  للعملية  ن�سفا  ترى  �أن  غرابة  فلا  وفقط،  كلاما  �إلا  الديمقراطية 

بلادنا، فبلادنا مع العملية الانتخابية بين واحد من ثلاثة:

11 �أن تلغي العملية الانتخابية، وما يتم من �أمور في الحياة ال�سيا�سية ما بين توريث �أو .
مجاملة �أو محاباة.

22 �أن تزور العملية الانتخابية ب�أ�سلوب يعجز الب�شر عن فهمه و�إدراكه، فالأحياء ينتخبون .
والأموات ينتخبون57، والمهاجرون ينتخبون، و�أعجب من هذا �أن المعار�ض لا يجد مكانا له في 

العملية الانتخابية، وما كان ي�سمح له با�ستخراج البطاقة الانتخابية.

33 �أن تتم العملية الانتخابية حتى �إذا جاءت ال�صناديق بما لا ت�شتهيه النخبة الحاكمة، .
والإدارة الموجهة من الخارج )�أمريكا والغرب( كان جزاء ال�شعب الذي اختار �إما �أن يعاقب 
في  حدث  كما  ال�شعب  انتخبه  من  يعاقب  �أن  �أو  فل�سطين،  في  حما�س  مع  حدث  كما  هو 

الجزائر.

والملاحظ �أن دعاة الديمقراطية هم �أول من ت�سول لهم �أنف�سهم نق�ض الانتخابات �إذا 
رف�ضهم ال�شعب58، وهنا يعَن لنا �س�ؤال: هل من حق �أحد �أن يلغي نتائج الانتخابات �سواء 

كان رئي�سا �أو نخبة؟

والذي �أراه: �أنه لا يجوز لأحد مهما كانت �سلطته �أن يُقدم على �إلغاء نتيجة انتخابات  	
م�صر فقال لي: ت�صور �أبي انتخب هذا العام، فقلت له: لعله �أح�سن  في  2010م  انتخابات  بعد  الإخوة  �أحد  قابلت    57

اختيار من يمثله، فقال: يا �شيخ �أبي مات منذ عقد من الزمن!
�أ�صحاب ر�أ�س المال( وكيف حولوا العر�س  وقد ر�أينا مرتادي القنوات الف�ضائية )دكاكين  لهذا،  نموذجا  الآن  م�صر    58
الديمقراطي الذي ح�صد الإ�سلاميون )الإخوان وال�سلفيون ومن تحالف معهم( فيه ن�صيب الأ�سد، فكان ال�شعب ينتخب والنخبة 

تنتحب، ال�شعب يختار والنخبة تحتار. 



291

بحث : أكرم كساب

ترتيبا وتنظيما، والأحزاب دعاية  فيها بدورهم. الحكومة  �أفراد المجتمع  قام كل  نزيهة،  حرة 
وتن�سيقا، والمر�شحون عر�ضا وتو�ضيحا، والإعلام تقيفا وتنويرا، وال�شعب ح�ضورا واختيارا.

�إن نتيجة العملية الانتخابية بمثابة �شورى، وال�شورى هنا تعتبر �شورى )تن�صيب وتولية(، 
ومثل هذه ال�شورى لم يختلف العلماء في وجوب الإلزام بها، بل الأدلة ال�شرعية على حرمة 
�إذا كان الأمر يتعلق  ذلك وعقاب من يحاول �شق ال�صف، ورف�ض ر�أي ال�شعب، وبخا�صة 
بولاية عامة، كما هو الحال في اختيار حاكم ورئي�س، وقريب منه المجال�س النيابية التي من 

خلالها يتم اختيار حكومة تدير م�صالح البلاد.
وَثَمَرَةَ  يَدِهِ  فْقَةَ  �صَ فَ�أَعْطَاهُ  �إِمَامًا،  بَايَعَ  مَنْ  و�سلم:»  بقوله �صلى الله عليه  هنا  وي�ستدل 
الله  �صلى  وقوله  الْآخَر59ِ«،  عُنُقَ  رِبُوا  فَا�ضْ يُنَازِعُهُ،  �آخَرُ  جَاءَ  نْ  فَ�إِ ا�سْتَطَاعَ،  مَا  فَلْيُطِعْهُ  قَلْبِهِ، 
قَ  يُفَرِّ وْ  �أَ اكُمْ،  عَ�صَ يَ�شُقَّ  �أَنْ  يُرِيدُ  وَاحِدٍ،  رَجُلٍ  عَلَى  جَمِيعٌ  وَ�أَمْرُكُمْ  �أَتَاكُمْ  مَنْ  عليه و�سلم:» 

جَمَاعَتَكُمْ، فَاقْتُلُوه60ُ«.
�أما ما كان من ال�شورى في تدبير �أمور الأمة فهذا فيه الخلاف المعروف تحت عنوان: 

هل ال�شورى ملزمة �أم معلمة؟ و�إن كان الراجح �أنها ملزمة لا معلمة.
�إلى كثير من المفا�سد،  �إلغاء لاانتخابات مهما كان �صاحب القرار قد ي�ؤدي  �أن  كما 

ومنها:
11 �إهدار �أموال ال�شعب دون م�صلحة تنفذ، �إذ في العملية الانتخابية ت�صرف المليارات..
22 �إ�ضاعة الكثير من الجهود دون تحقيق هدف يذكر..
33 يذهب . حقيقي  �سبب  دون  �شيء  فعل  على  �إرغامها  �إذ  الحكومة،  هيبة  �إ�ضاعة 

هيبتها.
44 توقع تكرار هذا الأمر، �إذ من يمنع حدوثه ثانية طالما تحقق للبع�ض مراده..

لكن هذا لا يمنع �أن تلغى الانتخابات في بع�ض الأوقات، وذلك �إن كان التزوير وا�ضحا 
جليا، �أو تحقق خلل في العملية الانتخابية. على �أن يكون الف�صل في ذلك للق�ضاء الحرّ النزيه 

الذي لا تخلو منه �أر�ض الله.
59  رواه �أحمد في الم�سند )6500( عن عبد الله بن عمرو، وقال محققو الم�سند: �إ�ستاده �صحيح. 

60  رواه م�سلم في الإمارة )1852( عن عَرفجة. 
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مقدمة
بالرجوع �إلى ن�صو�ص الوحي نجد �أن لفظ �سيا�سة �إنما ورد في �أحاديث نبوية م�ستعملا 
في دلالته اللغوية من القيام على ��شأن الرعية من قبل ولاتهم بما ي�صلحهم من الأمر و النهي 

و لاار�شاد و التهذيب. 
فقد روى �أبو هريرة عن النبي �صلى الله عليه و �سلم قال: » كانت بنو �إ�سرائيل ت�سو�سهم 
الأمراء  يفعل  كما  �أمورهم  �أنبيا�ؤهم  تتولى  المعنى  و  نبي«1،  نبي خلفه  هلك  كلما  الأنبياء، 

والولاة بالرعية.
بالتركيز  ال�شرعية2  لل�سيا�سة  تعريفهم  �أثناء  الفقهاء  اهتمام  نلحظ  ال�شواهد  هذه  من 

بني �إ�سرائيل، و م�سلم،كتاب لاامارة، باب:وجوب الوفاء ببيعة  عن  ماذكر  باب:  لاانبياء،  :�أحاديث  كتاب  البخاري  رواه   -1
الأول فالأول. 

2- لم يعرف �أكثر الفقهاء ال�سيا�سة ال�شرعية بهذا المعنى، بل الذي لاحظه �أكثر المذاهب هو ت�صرف الحاكم في الجنايات و 
مدى �إعماله للقرائن، مثل قول البابرتي: ب�أنها تغليظ جناية لها حكم �شرعي، و نقل ابن عابدين عن ابن نجيم �أنه ذكر في حد الزنا 
ما ن�صه: وظاهر كلامهم هنا �أن ال�سيا�سة ال�شرعية، فعل �شيء من الحاكم لم�صلحة يراها، و �إن لم يرد بذلك دليل جزئي، و قال ابن 
فرحون: الطريقة التي يتو�صل بها �إلى الحق ، و خ�ص ذلك بما يفعله  الحاكم بق�صد الزجر و الردع، و قال ال�شربيني ال�شافعي: 
و المحت�سب يمنع من التك�سب باللهو، و ي�ؤدب عليه الآخذ و المعطي، و ظاهره تناول المباح... ن�ص عليه ال�شافعي مع �أنه لي�س 

مع�صية، �أي �أنه يفعله �سيا�سة. 

أثر آليات النظام الديمقراطي في السياسة
الشرعية فقها و تطبيقا

د. جدي عبد القادر *

* �أ�ستاذ بجامعة الأمير عبد القادر للعلوم الإ�سلامية، ق�سنطينة، الجزائر.



294

على هذا المعنى، فابن عقيل قال:» ال�سيا�سة ما كان من الأفعال بحيث يكون النا�س �أقرب 
�إلى ال�صلاح و �أبعد عن الف�ساد، و �إن لم ي�شرعه الر�سول و لا نزل به وحي«3.

الدنيا  في  المنجي  الطريق  �إلى  ب�إر�شادهم  الخلق  �إ�صلاح  ال�سيا�سة  الغزالي:»  وقال 
ولااخرة«، وجعلها �أربع مراتب: الأولى: �سيا�سة الأنبياء, و هي العليا، و حكمهم فيها على 
الخا�صة و العامة، و على ظواهرهم و بواطنهم، و الثانية: �سيا�سة الخلفاء و الملوك و ال�سلاطين، 
وحكمهم على الخا�صة و العامة جميعا، لكن على ظاهرهم لا على باطنهم، و الثالثة: �سيا�سة 
العلماء بالله ودينه، وحكمهم على باطن الخا�صة فقط، و لا يرتفع فهم العامة �إلى لاا�ستفادة 
منهم، ولا تنتهي قوتهم �إلى الت�صرف في ظاهرهم بالالتزام و المنع، و الرابعة: الوعاظ وحكمهم 
على بواطن العامة، و هو كما و�صفه ابن عابدين تعريف لل�سيا�سة العامة ال�صادق على جميع 

ما �شرعه الله لعباده من الأحكام ال�شرعية و مبادئها4.
يقول  الحديثة،  النظم  معنى  من  بها  يقترب  تعريفا  تعريفها  �إلى  المعا�صرون  ونحا 
خلاف:»هي علم يبحث فيه عما تدبر به ��شؤون الدولة لاا�سلامية من القوانين و النظم التي 
تتفق و �أ�صول لاا�سلام، و �إن لم يقم على كل تدبير دليل خا�ص «5، و قد ارت�أينا طبقا لهذا 
النظم  مبادئ  من  الع�صر  هذا  ال�شرعية في  ال�سيا�سة  فقهاء  ا�ستفاده  ما  بع�ض  ذكر  التعريف 
ال�سيا�سية الو�ضعية المقارنة، و هذه لاا�ستفادة كانت �إحدى ركائز التجديد في الفقه ال�سيا�سي، 

و تنميته و تطويره و �إثراء م�ضامينه الفقهية و فروعه الجزئية و �أطره النظرية.
ترجع فكرة ت�أثر فقهاء الإ�سلام ب�أفكار غيرهم من لاامم في ال�شرع ال�سيا�سي ، �إلى زمن 
الإمارة  و  البيعة،  مثل  فنظم  الت�شريع،  م�صادر  �أحد  العرف  �أن  بح�سبان  نف�سه،  الفقه  ن�شوء 
العرب   عرفها  نظم  كلها  والتحكيم...  والتعاقل،  وال�صلح،  والمواثيق،  العهود  وفكرة  ب�أنواعها 
وغيرهم من لاامم و �أخذ بها لاا�سلام، و ا�صلح الفقهاء فروعها و م�ضامينها للتلا�ؤم مع الدين 

العادل الجديد.
كما �أن فقهاء ال�سيا�سة �أخذوا في الجانب الخا�ص بالآداب ال�سلطانية بالكثير من تراث 
الفر�س و الهنود الذي كان م�صبوبا في مواعظ بليغة و حكم نافذة، و لم يتحرج فقهاء مثل 

3- ابن القيم، الطرق الحكمية، 29. 
4- ابن عابدين، حا�شية رد المحتار ، 4/15. 

5- خلاف، ال�سيا�سة ال�شرعية، �ص 7. 

بحث : جدي عبد القادر
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الماوردي وال�شافعي، و �أبي حمو مو�سى المالكي من لاا�ستفادة من تراث غيرهم فيما لا يتعار�ض 
مع قيم الإ�سلام، فقد تناول الأخير في كتابه �أهم الم�سائل المتعلقة بالنظام ال�سيا�سي العادل 
الم�ستمر والم�ستقر، فت�ضمن و�صايا و ملة من الآداب و الحكم منها لاات�صاف بالعدل في الحكم 
والتحلي بالف�ضل، و تحكيم العقل في �إ�صدار القرارات و نبذ الحكم بالهوى والتح�صن بالتقوى، 
بالثقات في  لاا�ستعانة  مع  الملك،  ينتظم  بالمال  �إذ  تبذيرا  �أو  �إ�سرافا  �إنفاقه  وعدم  المال  وحفظ 
ت�سيير الأموال، والت�سوية في �صرفها بين الرعية، والعمل على بناء جي�ش قوي و حفظه والعناية 

بالبطانة القريبة منه كالوزراء والم�ساعدين، وكذا محاولة تقريب القادة والأمراء6 .
و �إذا جئنا لابن ر�شد نجد �أن الت�أثر قد بلغ مداه، ففي ترجمته لكتاب ال�سيا�سة لأر�سطو 
تفاعل ابن ر�شد مع ن�صو�صه، و �أ�سقط عليها واقع الم�سلمين الفكري و ال�سيا�سي في الأندل�س، حتى 

�إن �أحد الباحثين �سمى هذا التفاعل تبيئة ال�سيا�سة عند العرب مع ال�سيا�سة عند اليونان7.
  فعند الكلام عن �شرود رئي�س المدينة الفا�ضلة ، ي�ستح�ضر فيل�سوف قرطبة التجربة 
الح�ضارية لاا�سلامية فيقرر �أنه: قد يتفق �أي�ضا �أن يكون رئي�س هذه المدينة ممن لم ي�صل �إلى 
هذه المرتبة، �أعني رفعة الملك، غير �أنه يكون عارفا بال�شرائع ، و يكون له قدرة على ا�ستنباط 
ما لم ي�صرح به الم�شرع، فتوى فتوى و حكما حكما، و هذا النوع من العلوم هو الم�سمى عندنا 
�صناعة الفقه، كما تكون له القدرة على الجهاد، فهذا ي�سمى ملك ال�سنة، و قد يتفق �أن لا 
تجتمع هاتان في رجل واحد، بل قد يكون �أحدهما مجاهدا دون �أن يكون فقيها... و ي�ستح�ضر 
ابن ر�شد تجربة الحكم الجماعي في قرطبة، و قد كان جده قا�ضي ق�ضاتها فيقول: يتبين لك 
هذا من المدينة الجماعية في زماننا، ف�إنها كثيرا ما ت�ؤول �إلى ت�سلط، مثال ذلك الرئا�سة التي 
قامت في �أر�ضنا هذه، �أعني قرطبة بعد الخم�سمائة، لأنها كانت قريبة من الجماعية كلية ثم �آل 

�أمرها بعد الأربعين و خم�سمائة �إلى ت�سلط. 8
و يقول عن الطاغية بالا�صطلاح اليوناني : و لهذا يعظم هذا الفعل منه على الجماعة 
فيرون �أن فعله هو عك�س ما ق�صدوه من ت�سليمه الرئا�سة، لأنهم �إنما ق�صدوا بذلك �أن يحميهم 
لي�ستتب  المدينة،  اهل  �أمثالهم من  و  الف�ضائل و الخير  يقربهم من ذوي  و  الي�سار  من ذوي 
�أمرهم ب�سيا�سته و �سيا�سة خدامه، و لذلك ت�سعى الجماعة الغا�ضبة عندها �إلى �إخراجه من 
مدينتهم، في�ضطر هو �إلى ا�ستعبادهم كالم�ستجير من الرم�ضاء بالنار. و ذلك �أن الجماعة �إنما 

6- �أبو حمو مو�سى الزياني، وا�سطة ال�سلوك في �سيا�سة الملوك، مقدمة المحقق،محمود بوترعة، �ص 32. 
7- الجابري، ابن ر�شد �سيرة و فكر،�ص252 

ابن ر�شد، 252،253.  8- الجابري، 
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�أكثر ق�سوة، و هذه الأعمال هي جميعا من  ا�ستعباد  ف�إذا هي تقع في  فرت من لاا�ستعباد، 
�أعمال رئا�سة وحدانية الت�سلط، و هي �شيء بين في �أهل زماننا هذا لي�س بالقول فح�سب، و 

لكن بالح�س و الم�شاهدة(9.

فكرة الدولة القانونية:  -  1
الدولة  بنظام  �أو  للقانون  الدولة  بخ�ضوع  القول  فقال:  بو�ضوح  بدوي  ثروت  عرفها 
�أو  لاادارة  �سواء من حيث  ن�شاطها  للقانون في جميع مظاهر  الدولة  معناه خ�ضوع  القانونية 
مطلقة  لاادارية  ال�سلطة  تكون  البولي�سية حيث  الدولة  بعك�س  ذلك  و  الت�شريع  �أو  الق�ضاء 
الحرية في �أن تتخذ قبل لاافراد ما تراه من لااجراءات محققا للغاية التي ت�سعى اليها وفقا 

للظروف و الملاب�سات10.
لهذا �صار من الم�سلمات المعا�صرة لدى فقهاء ال�شريعة و القانون على ال�سواء �أن الدولة 
المعا�صرة زالت عنها ال�صفة الدينية الثيوقراطية ، بل لقد ت�أكدت فيها �سيادة القانون فيما ين��شأ 
بين الأفراد من علاقات ، كما �أن القانون ي�سود علاقاتهم مع الهيئات، و �أن �سيادة القانون هي 

بديل �سيا�سة لاا�ستبداد و الطغيان.
و لي�س ثمة �شك عند الباحثين �أن النبي –�صلّى الله عليه و�سلم- �أقام دولة في المدينة، 
المعاهدات،  و�إبرام  ال�صلح  عقد  و  الحرب  ك�إعلان  الدولة  رئي�س  اخت�صا�صات  فيها  وبا�شر 
وحماية الم�صالح بالعقوبة على الجنايات و تولية الولاة و ال�سعاة...، حتى �إن الفقهاء فرقوا بين 
ت�صرفاته –�صلى الله عليه و �سلم - بمقت�ضى لاامامة و ت�صرفه بمقت�ضى الق�ضاء ، فما �صدر عنه 
ب�صفته نبيا يبلغ عن الله �شرعه يكون حكما عاما و قانونا ملزما للجميع، و ما �صدر عنه ب�صفته 
�إماما لا يجوز فعله �إلا من قبل رئي�س الدولة �أو ب�إذنه و ما �صدر عنه ب�صفته قا�ضيا لا يجوز 

لأحد �أن يفعله �إلا بحكم من الق�ضاء11.

ابن ر�شد، 255.  9- الجابري، 
10- ثروت بدوي، النظم ال�سيا�سية، �ص 169. 

11- عبد الكريم زيدان، الغرب و الدولة في ال�شريعة الإ�سلامية، �ص10، و في هذا يقول القرافي المالكي: فما فعله –�ص- 
لاامامة كق�سم الغنائم و تفريق �أموال بيت المال على الم�صالح، و �إقامة الحدود و ترتيب الجيو�ش، و قتال الطغاة، فلا يجوز لأحد 
الإقدام عليه �إلا ب�إذن �إمام الوقت الحا�ضر لأنه �إنما فعله بطريق الإمامة و ما ا�ستبيح �إلا ب�إذنه، لااحكام في تمييز الفتاوى عن 

لااحكام،95. 
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و هذا الن�ص كان مقدمة بل �سندا لفقهاء ال�سيا�سة ال�شرعية المعا�صرين للت�سليم بمبد�إ 
قانونية الدولة.

فقد �صرح فقهاء القانون الد�ستوري بعد النظر في مقومات دولة المدينة على امتداد فترة 
الخلفاء الرا�شدين ب�أنها �أول دولة قانونية في لاار�ض يخ�ضع فيها الحاكم للقانون و يمار�س �سلطاته 
القر�آن  ب�أحكام  ي�ستطيع الخروج عليها فقد كان الخليفة مقيدا  تفيده و لا  لقواعد عليا  وفقا 
وال�سنة واخت�صا�صاته محدودة بما للأفراد من حقوق و حريات ن�ص عليها لاا�سلام و نظمها و 

قرر ال�ضمانات التي تكفل حمايتها �ضد اعتداء الحكام و المحكومين على ال�سواء12.

- الد�ستور و قاعدة تدرج القوانين:  2  
الد�ستور هو �سمة الدولة الحديثة، بل يكاد يتلازم وجود الدولة و ا�ستقلالها مع وجود 

الد�ستور.
و الد�ستور هو: مجموعة القواعد لاا�سا�سية التي تبين �شكل الدولة و نظام الحكم فيها 

و مدى �سلطاتها �إزاء الأفراد.
و الد�ساتير حديثة الن��شأة، ف�أول د�ستور مكتوب هو د�ستور الولايات المتحدة ال�صادر 
�سنة 1787، و الد�ستور الملكي الفرن�سي �سنة 1791، و الد�ساتير قد تكون مكتوبة و هي �أكثر 

د�ساتير العالم، و قد تكون عرفية تتناولها وثائق متفرقة كما هو الحال في د�ستور بريطانيا.
�إقرار فقهي قديم و معا�صر على  نتبين وجود  ف�إننا  الق�سم الأخير،  �إذا اعتمدنا هذا  و 
الأحكام  الأقل في  على  ممثلة  ال�شرعية  ال�سيا�سة  علماء  لدى  مقررة  د�ستورية  قواعد  وجود 

الكلية القر�آنية  و الحديثية �إ�ضافة �إلى وثيقة المدينة المكتوبة13 .
12- ثروت بدوي، النظم ال�سيا�سية، 154. 

قيام وحدة �سيا�سية �إ�سلامية تت�ألف من مهاجري مكة و �أن�صار المدينة م�ضافا �إليهم  �إعلانا عن  نجد  الوثيقة  ففي مقدمة   -13
كل من �أبدى ا�ستعدادا للتبعية لهذه الوحدة و خ�ضع لقيادتها من الأقليات الأخرى القاطنة في المدينة، كما ت�ضمنت الوثيقة 
�أي�ضا ن�صو�صا �أخرى في التكافل لااجتماعي، و ن�صو�صا �أخرى في �إقامة العدل و تنظيم الق�ضاء و نقله من لاافراد و الع�شيرة �إلى 
الدولة دون محاباة لأي طرف مهما كان مركزه و دون �سماح له �أو لع�شيرته بالتدخل لتعطيل القانون، و ت�ضمنت الن�ص على بع�ض 
المبادئ الجنائية الهامة فقررت مبد�أ �شخ�صية العقوبة، و مبد�أ الق�صا�ص جزاء للقتل العمد العدوان، و ذكرت الوثيقة �أنواع الجرائم 
في الأنف�س و الأموال فحرمتها، و جعلت المدينة حرما �آمنا بالن�سبة لجميع القاطنين على �إقليمها، كما ت�ضمنت ن�صو�صا في 
بيان مركز الأقليات الدينية في الدولة النا�شئة، و ن�صو�صا �أخرى تجعل للنبي-�ص- ال�سلطة العليا في الدولة، و تقيمه حكما بين 
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عهد  في  الد�ستوري  العرف  و  النبوية  ال�سنة  و  القر�آن،  في  الد�ستورية  القواعد  ف�إن 
الرا�شدين ت�ؤ�س�س الكيان القانوني �أو ال�شرعي للهيئات الحاكمة في النظام لاا�سلامي و تحدد 
الإطار القانوني لن�شاط تلك الهيئات �إ�ضافة �إلى بيان تف�صيلي للحقوق و الحريات، و بذلك 
تدور ال�سلطة في ذلك الإطار القانوني الذي تر�سمه القواعد الد�ستورية الإ�سلامية و هي �إذ 

تفعل ذلك تحافظ على و�ضعها الد�ستوري و تك�سب ت�صرفاتها ال�صفة ال�شرعية.
ولأن فكرة الد�ستور �صارت مقبولة في ال�سيا�سة ال�شرعية المعا�صرة، فقد حاول عديد 
من الفقهاء و من الهيئات �صياغة م�شروع د�ستور �إ�سلامي يراعي خ�صو�صية الأحكام ال�شرعية 
و يت�ضمن المبادئ الفقهية العالمية و يكفي �أن ن�شير �إلى محاولة مبكرة هي محاولة المودودي 
الباك�ستاني، الذي رام تحديد �أهم الم�سائل التي ينبغي �أن يحتويها الد�ستور الإ�سلامي ونحن 
نذكر فقط �أهم الإ�شكاليات و الأ�سئلة التي طرحها و محور بها مواد و �أبواب الد�ستور و هي 

على النحو الآتي:
 - الم�س�ألة الأولى: لمن الحكم؟ لملك من الملوك، �أو طبقة من الطبقات، �أم للأمة ب�أ�سرها 

�أم لله تعالى.
 - الم�س�ألة الثانية: ماهي حدود العمل للدولة؟ و �إلى �أي حد يطيعها �سكان البلاد، 

ومتى يكونون في حل من طاعتها.
 - الم�س�ألة الثالثة: ما هي الحدود التي تعمل مختلف �سلطات الدولة في حيزها، وما 
هي الوظائف التي يعهد بها الى كل ركن من هذه الأركان، و في �ضمن �أي حدود يقوم بها، 

وما هو نوع العلاقة التي تت�صل بها هذه الأركان فيما بينها؟.
 - الم�س�ألة الرابعة: ما هي الغاية التي تقوم لها الدولة؟ و لأي غر�ض تعمل، و ما يكون 

ل�سيا�ستها من المبادئ الأ�سا�سية؟.
 - الم�س�ألة الخام�سة: كيف ت�ؤلف الحكومة لت�سيير نظام الدولة؟

- الم�س�ألة ال�ساد�سة: ما هي ال�صفات والم�ؤهلات التي يتحلى بها القائمون ب�أمر الحكومة، 
و من الذين يعدون اهلا لت�سيير ��شؤونها.

�أفرادها، �إ�ضافة �إلى ن�صو�ص في الحريات الفردية و لااجتماعية و لااقت�صادية فقررت: حق الحياة، و حرية العقيدة و حق الملكية 
و حق الأمن و الم�سكن و النقل و حق الم�ساواة، و حق الفرد في المعونات المالية و حق التجمعات على �أ�سا�س القبيلة �أو على 

�أ�سا�س الدين و حق �إبداء الر�أي �أو حرية الر�أي، منير البياتي،النظام ال�سيا�سي لاا�سلامي،45،46. 
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 - الم�س�ألة ال�سابعة: ماذا يكون في الد�ستور من �أ�س�س المدنية و ب�أي طريق ي�صبح الفرد 
ع�ضوا في كيان الدولة؟.

 - الم�س�ألة الثامنة: ماهي الحقوق لاا�سا�سية لأهالي الدولة؟
 - الم�س�ألة التا�سعة: ماهي حقوق الدولة على الأهالي14.

- فكرة تدرج القواعد القانونية:  3
القانون  هو  الد�ستور  تجعل  الحديثة  فالدولة  الد�ستور،  وجود  عن  لازمة  فكرة  وهي 
بقاعدة  محكومة  خا�صة  �أم  كانت  عامة  الأخرى  القوانين  تكون  ثم  والأعلى،  لاا�سا�سي 
التدرج و الت�سل�سل، فقيمتها القانونية متفاوتة في نف�سها فهناك لااتفاقيات الدولية ثم القوانين 
الع�ضوية ثم القوانين العامة و الخا�صة ثم المرا�سيم و هكذا، و كل هذه الت�شريعات لا تكت�سب 
�صلاحية التنفيذ �إلا بان�سجامها مع �أحكام الد�ستور  بل قد يحكم ب�إلغائها �إذا ثبت تعار�ض 

بين ن�صو�صها و �أحكام الد�ستور.
وهذه الفكرة في الحقيقة لي�ست غريبة عن علماء الفقه الإ�سلامي، فقد ذكروا �أثناء بحثهم 
في الأدلة ما يفيد هذا المعنى، فهم يعتبرون القر�آن الكريم و القواعد الم�ستمدة منه مقدمة في 
الحجية على م�صادر الأحكام الأخرى، ثم بقية الم�صادر كال�سنة و لااجماع و القيا�س مرتبة، و ما 

ي�ستفاد من الأدلة المتفق عليها مقدم على الم�ستفاد من لاادلة المختلف فيها.
و هذا التدرج يظهر جليا في جواب معاذ للنبي –�صلى الله عليه و �سلم - و قد �أر�سله 
الله،  كتاب  في  بما  �أق�ضي  قال:  ق�ضاء؟  عر�ضك  �إذا  ت�صنع  كيف  له:»  قال  و  لليمن  قا�ضيا 
قال:ف�إن لم يكن في كتاب الله؟ قال: فب�سنة ر�سول الله-�صلى الله عليه و �سلم - قال: ف�إن لم 
يكن في �سنة ر�سول الله –�ص-؟ قال: �أجتهد ر�أيي و لا �آلوا-�أي لا �أق�صر- ف�ضرب ر�سول 
الله –�صلى الله عليه و �سلم - على �صدره و قال: الحمد لله الذي وفق ر�سول الله لما ير�ضي 

ر�سول الله «15.
ولا  المبد�إ  لهذا  ي�سلمون  يكادون  حديثا  ال�شرعية  ال�سيا�سة  في  الباحثين  ف�إن  لهذا 

�أنظر البياتي، الحقوق ال�سيا�سية في لاا�سلام، 74،75.   - 14
الترمذي،6/68.  �أبي داود،3/302. و �سنن  15- �سنن 
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تدرج  مبد�إ  بين  فيخلطون  للمبد�إ  فهمهم  ي�سوء  لما  البع�ض  نقا�شات  تظهر  �إنما  و  يخالفونه، 
القوانين و م�ضمون القوانين في حد ذاتها.

ف�صل ال�سلطات و ا�ستقلالها:  -  4
الدولة القانونية هي دولة م�ؤ�س�سات، و �أهم م�ؤ�س�ساتها ال�سلطات الثلاث، الت�شريعية 
والتنفيذية و الق�ضائية، و �إن تفتيت هذه ال�سلطات و توزيعها هو �ضمان للعدل و منع للا�ستبداد 
وحماية للحريات. و لقد �صار هذا المبد�أ �شعار النظم ال�سيا�سية الحديثة و �إن اختلفت �صور 
الف�صل و درجاته، لذا لج�أ كثير من فقهاء ال�سيا�سة ال�شرعية �إلى اعتماده تخريجا على قواعد 

�شرعية �أو ا�ستنادا �إلى ت�صرفات �سيا�سية �سابقة.
فبع�ضهم اعتبر الف�صل بين ال�سلطات من باب المباح و هو الت�ساوي في اختيار الفعل 
والترك، و �إنما يترجح الفعل لدواعي عرفية �أو اجتهادية حتى يمكن اعتبار تطور �صور النظام 
لاا�سلامي ال�سيا�سي و �أنه لي�س �صورة واحدة �أو نمطا واحدا حدده الوحي زمن نزوله، و يمكن 
�أن الخلفاء كانوا  �إلى التجربة لاا�سلامية فقد ذكر ابن خلدون في مقدمته:  �أي�ضا  �أن ي�ستند 
�أ�شغالها  و كثرة  العامة  بال�سيا�سة  لقيامهم  بهم  يتعلق  مما  كان  �إن  و  لغيرهم  الق�ضاء  يقلدون 
من الجهاد و الفتوحات و �سد الثغور و حماية البي�ضة و ا�ستخلفوا من يقوم به تخفيفا عن 

�أنف�سهم16.
ومن الن�صو�ص التراثية ال�سيا�سية قول القرافي:» �إن لاامام ن�سبته �إليهما –�أي القا�ضي 
و المفتي- كن�سبة الكل �إلى جزئه و المركب لبع�ضه، ف�إن للإمام �أن يق�ضي و �أن يفتي كما 

تقدم، و له �أن يفعل ما لي�س بفتيا و لا ق�ضاء«.

- عالمية حقوق الان�سان:  5
من  التحرر  18م  القرن  بعد  العالم  في  لاان�سان  حقوق  تقرير  �أ�سباب  �أهم  من  كان 
لاا�ستعمار ومن �ضغط الحكومات المحلية �أو الإقليمية، و من مظاهر ال�ضعف والذل والتخلف، 
وكان ل�صدور الإعلان العالمي لحقوق لاان�سان في 10/12/1948. دوي كبير في العالم خا�صة 

المقدمة، 221.   ، ابن خلدون   -16
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و �أنه جاء بعد الحرب العالمية الثانية و ماخلفته من قتل و دمار و ي�أ�س هز ال�سلم العالمي، ف�أدرك 
العالم ب�أ�سره �أن رعي حقوق لاان�سان �ضمان لاا�ستقرار و ال�سلم الدولي، و قد قامت درا�سات 
كثيرة في الفقه لاا�سلامي للمقارنة بين ما جاء في لاا�سلام و ما ورد في قائمة ن�ص لااعلان، 
الذي ت�ضمن 31 مادة، تت�ضمن �إقرار حق الحياة و الحرية ال�شخ�صية و الم�ساواة و حرية الر�أي 
و التعبير وحرية التفكير و ال�ضمير و الدين، و ت�أ�سي�س الأ�سرة، و حق التقا�ضي و �إلغاء الرق 
ولاا�ستعباد، والحق في الجن�سية، و التملك، و تكوين الجمعيات و الجماعات ال�سلمية، و �إدارة 
البلاد، و كون �إرادة ال�شعب هي م�صدر الحكم، و الحق في ال�ضمانات لااجتماعية و العمل 
و الراحة و التعليم و التعلم و حقوق الفرد و حقوق المجتمع و �إلزام الدول باحترام الحقوق 

و الحريات.

�إقرار  و  الم�ساواة  و  العدل  يقت�ضيها  الحقوق  �أن معظم هذه  �إلى  الزحيلي  قد ذهب  و 
�أنه على الم�ستوى الفقهي ينبغي التحفظ  �إلا  الكرامة لاان�سانية او التكريم لاالهي للإن�سان 

على ثلاث مواد  هي:

�أ�سرة،  تكوين  في  حريتهما  و  التزوج  في  المر�أة  و  الرجل  بحق  المتعلقة   16 المادة   -
ال�شريعة  �أحكام  مع  يتعار�ض  هذا  و  الدين،  �أو  ال�سن  �أو  الجن�س  ب�سبب  تقيد  غير  من 
الزواج  عليه  يقوم  �أن  ينبغي  ما  على  الم�سلم، حفاظا  بغير  الم�سلمة  زواج  تمنع  التي  الإلهية 
التي  المر�أة  بم�شاعر  ي�صطدم  الزواج  هذا  و  المعتقدات،  و  الطبائع  في  توافق  و  ان�سجام  من 
يريد الرجل فر�ض معتقده عليها مما يمنع ا�ستمرار الزواج و ديمومته، و يعر�ض هذه العلاقة 
تُنْكِحُوا  تعالى:�وَلَا  فقال  الزواج،  هذا  بمنع  م�صرحا  القر�آني  الن�ص  جاء  لذا  للانهيار، 
ارِ  لَى النَّ ٌ مِنْ مُ�شْرِكٍ وَلَوْ �أَعْجَبَكُمْ �أُولَئِكَ يَدْعُونَ �إِ ْريَ ُ�شْرِكِيَن حَتَّى يُ�ؤْمِنُوا وَلَعَبْدٌ مُ�ؤْمِنٌ خ ْملا

َْملاَغْفِرَةِ بِ�إِذْنِهِ �17.  ةِ و نَّ َْجلا ُ يَدْعُو �إِلَى  َّهللاَ و

- المادة 18 في حق لاان�سان في تغيير دينه �أو اعتقاده، و هي تتعار�ض مع منع الم�سلم 
من ترك دينه و لاارتداد �إلى دين �أخر، �أو لغير دين، ف�إن لاا�سلام قرر عقوبة القتل في الردة، 
التلاعب  من  منعا  و  الإ�سلامي،  النظام  و  الم�سلمين  لعداوة  �إ�ضمار  و  عظمى،  خيانة  لأنها 
بالدين الذي كان اليهود يفعلونه في ع�صر الوحي و النبوة، كما حكى القر�آن ذلك عنهم: 

17- �سورة البقرة، 221. 
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اَكْفُرُوا �آَخِرَهُ  هَارِ و ذِينَ �آَمَنُوا وَجْهَ النَّ �وَقَالَتْ طَائِفَةٌ مِنْ �أَهْلِ الْكِتَابِ �آَمِنُوا بِالَّذِي �أُنْزِلَ عَلَى الَّ
َِملنْ تَبِعَ دِينَكُم18�ْ. هُمْ يَرْجِعُونَ )72( وَلَا تُ�ؤْمِنُوا �إِلَّا  لَعَلَّ

 - المادة 25 التي تقر بثبوت الن�سب من غير طريق �شرعي، و ترعى اللقيط و ولد الزنا، 
�أما النظرة لاا�سلامية فلا تمنع من رعاية اللقطاء و �أولاد الزنا و تربيتهم و لااح�سان �إليهم، �إذ لا 
ذنب لهم، و لكن لاا�سلام لا يجيز ثبوت الن�سب من رابطة غير �شرعية، و ذلك لأن الزواج 
في الغرب مجرد متعة، �أما في لاا�سلام فهو عون �شريف على �إكمال �شطر الدين، و من �أجل 

الحفاظ على التكاثر النوع الإن�ساني، فلا يبيح مثلا ال�شذوذ الجن�سي19.

6  - م�شاركة المر�أة ال�سيا�سية:
تقت�ضي الأنظمة الحديثة الم�ساواة بين الجن�سين في العمل ال�سيا�سي انتخابا و تر�شحا 
ووظيفة، و لما �أراد فقها�ؤنا بحث هذه الم�س�ألة لم يكونوا على وفاق فقهي فيها، بل كان ولا زال 
خلافهم �شديدا من ناحية ترجيح الحكم، �إلا �أن الر�أي المعمول به و الم�شهور في بلاد الم�سلمين 

هو الت�سليم بمبد�إ م�شاركة المر�أة في العمل ال�سيا�سي.

فالمر�أة ت�صلح �أن تكون �شاهدة و مفتية و مجتهدة و قا�ضية و كذلك �أن تكون م�ست�شارة.
وقد ذكروا لذلك �أ�سانيد من �أهمها: �أن عبد الرحمن بن عوف –ر�ضي الله عنه- ا�ست�شار 
الن�ساء في بيعة عثمان –ر�ضي الله عنه- كما تقدم، و يجوز للمر�أة �أن تكون وكيلة �أو ناظرة 
وقف �أو و�صية على �أموال القا�صرين، و مثل ذلك ناخبة و منتخبة، و يجوز �أن تكون منتخبة 
�أي�ضا ما دام يجوز لها اتفاقا لاافتاء و لااجتهاد، و قد بايع النبي –�ص- الن�ساء في بيعة العقبة 
الأولى و الثانية على لاا�سلام، و البيعة من �أعظم الأمور ال�سيا�سية، و المر�أة ذات �أهلية تامة لها 
ر�أيها و �سيا�ستها و تدبيرها و �إبداء ر�أيها، كما في ق�صة بلقي�س ملكة �سب�أ، و ابنة �شعيب، و�أخت 
أُ �أَفْتُوِين ِيف �أَمْرِي مَا  َلَْملا هَا  مو�سى عليه ال�سلام، حيث قال تعالى عن الأولى: �قَالَتْ يَا �أَيُّ

كُنْتُ قَاطِعَةً �أَمْرًا حَتَّى تَ�شْهَدُونِ �20.

 .27،73 �آل عمران،  �سورة   -18
19- وهبة الزحيلي، ق�ضايا الفقه و الفكر المعا�صر، 747،750. 

20- �سورة النمل،32. 
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َ�أْجَرْتَ  َ�أْجِرْهُ �إِنَّ خَيْرَ مَنِ ا�سْت اَهُمَا يَا �أَبَتِ ا�سْت  و قال تعالى عن ابنة �شعيب:� قَالَتْ �إِحْد
الْقَوِيُّ الْأَمِين21�ُ

لَهُ  وَهُمْ  لَكُمْ  يَكْفُلُونهَُ  بَيْتٍ  �أَهْلِ  كُمْ عَلَى  دُلُّ �أَ  و قال تعالى عن �أخت مو�سى:�هَلْ 
حُون22�َ. ناَ�صِ

 7 - حدود �سلطات الحاكم في النظام الجمهوري:

�أقر الفقهاء من قديم بم�س�ؤولية الحاكم ال�سيا�سية و الجنائية ، فقد قال ابن حزم: والواجب 
�إن وقع �شيء من الجور و �إن قل �أن يكلم الإمام في ذلك ويمنع منه ف�إن امتنع وراجع الحق 
و�أذعن للقود من الب�شرة �أو من الأع�ضاء و لإقامة حد الزنا والقذف والخمر عليه فلا �سبيل 
�إلى خلعه و هو �إمام كما كان لا يحل خلعه، ف�إن امتنع من نفاذ �شيء من هذه الواجبات عليه 

ولم يراجع وجب خلعه و �إقامة غيره ممن يقوم بالحق23.

– ر�ضي الله عنه - الأمة في بدء تولية الرئا�سة فيقول:» و �إن  �أبو بكر  لهذا خاطب 
�أ�س�أت فقوموني«  فجعل للأمة حق محا�سبته و تقويمه.  

�أحد  �إنما كنت  الرجل:  له  فقال  �أنه �ضرب رجلا  تطبيقات ذلك في عهد عمر  ومن 
�أي  فامتثل  دونك  �صدقت  عمر  له  فقال  عنه،  فعفي  �أخط�أ  �أو  فعلم،  رجل جهل   : رجلين 

فاقت�ص24.

يرون  و غيرهم  ظاهرية  و  و حنابلة  مالكية  و  �شافعية  من  الفقهاء  ف�إن جمهور  لذلك 
الإمام م�س�ؤولا عن كل جريمة ارتكبها �سواء تعلقت بحق الله �أو بحق الفرد، لأن الن�صو�ص 
عامة و الجرائم محرمة على الكافة بما فيهم الإمام، معاقب عليها من ارتكبها كائنا من كان ولو 
كان الإمام، ف�إذا ارتكب جريمة  وحكم عليه بعقوبتها نفذ العقوبة على الإمام �أحد من ينوبون 

21- �سورة الق�ص�ص، 26 
22- �سورة الق�ص�ص 12 

الملل و لااهواء و النحل، 4/175.  الف�صل في  ابن حزم،   -23
�أبو يو�سف الخراج،�ص 65.   -24
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عنه ممن لهم تنفيذ هذه العقوبة25.
وقد اتفق الفقه ال�سيا�سي على �أن الحاكم وكيل عن الأمة، و �سلطاته مقيدة بمقت�ضى 
نيابته عنها، وهو ذات المعنى المفهوم من العبارة ال�شهيرة عند الفقهاء: حرا�سة الدين و�سيا�سة 

الدنيا به.
وكان من اثر هذا �أن �أخذ الفقه ال�سيا�سي الحديث بمبد�أ حدود �سلطات الحاكم، فلا 
خلاف في ال�شريعة �أن الإمام مقيد بقانون جاهز هو ن�صو�ص الكتاب و ال�سنة، وظيفته تنفيذه، 
و لي�س له �أن يتن�صل من هذا التنفيذ و �إلا و�صف بالكفر و الف�سوق و الظلم، و لي�س له �أن 
ي�شرع من عند نف�سه لأن النبي- �صلى الله عليه و �سلم - لي�س له ذلك ف�أولى �أن لا يكون 
 َّ لَّا مَا يُوحَى �إَِيل بِعُ �إِ تَّ لَهُ مِنْ تِلْقَاءِ نَفْ�سِي �إِنْ �أَ للإمام ذلك قال تعالى:�قُلْ مَا يَكُونُ ِيل �أَنْ �أُبَدِّ

اَبَ يَوْمٍ عَظِيم26�ٍ. يْتُ رَبِّي عَذ �إِِّين �أَخَافُ �إِنْ عَ�َص
و لي�س له �أن يبتدع �شيئا من الر�أي يرف�ضه ال�شرع قال-�صلى الله عليه و �سلم -:» من 
�أحدث في �أمرنا هذا ما لي�س منه فهو رد«، و لي�س له �أن يجزئ ال�شرع فينفذ بع�ضه و يرف�ض 
اَءُ مَنْ يَفْعَلُ ذَلِكَ  تنفيذ بع�ض قال تعالى��أَفَتُ�ؤْمِنُونَ بِبَعْ�ضِ الْكِتَابِ وَتَكْفُرُونَ بِبَعْ�ضٍ فَمَا جَز
ا  عَمَّ بِغَافِلٍ   ُ َّهللا وَمَا  اَبِ  الْعَذ دِّ  �أَ�َش �إِلَى  ونَ  يُرَدُّ الْقِيَامَةِ  وَيَوْمَ  نيَْا  الدُّ يَاةِ  َْحلا  خِزْيٌ ِيف  �إِلَّا  مِنْكُمْ 
تَعْمَلُون�27. و لي�س له ف�ضل مزية على غيره من المواطنين �أمام القانون الإ�سلامي، قال ابن 
حزم الأندل�سي:»...فهو الإمام الواجب طاعته ما قادنا بكتاب الله تعالى و �سنة ر�سول الله 
–�صلى الله عليه و �سلم- ف�إن زاغ عن �شيء منهما منع من ذلك و �أقيم عليه الحد و الحق ف�إن 

لم يومن �أذاه �إلا بخلعه خلع وولى غيره«28.

- التداول على ال�سلطة و تقييد ولاية الحاكم زمنيا:  8
يق�صد بالتداول ح�سب المفهوم اللغوي التعاقب �أو التناوب �أو التتالي على �أمر معين 
�إنه مبد�أ ديمقراطي لا يمكن وفقه لأي حزب   « الو�ضعي فقد قيل:  الفقهي  الم�ستوى  وعلى 

25- عبد القادر عودة، الت�شريع الجنائي لاا�سلامي،1/332. 
26- �سورة يون�س، 15. 
البقرة، 85.  27- �سورة 

28- ابن حزم: الف�صل في الملل و الأهواء و النحل،4/102. 
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�سيا�سي �أن يبقى في ال�سلطة �إلى ما لا نهاية، بل يجب �أن يعو�ض بتيار �سيا�سي �آخر«.
فالتداول على ال�سلطة �إذن هو التمثيل غير العنيف للثورة, و من خلال هذا المفهوم 
يتمثل  عن�صرين  بهدف تحقيق  ذلك  و  التطور،  و  التوازن  هما:  �شرطين  ي�ضمن تحقيق  ف�إنه 
الأول في ا�ستمرارية الم�ؤ�س�سات و النظام ال�سيا�سي، في حين يتمثل الثاني في تجديد النخب 
الحاكمة، و هو المعيار الذي يج�سد معيار الديمقراطية في الحكم، في�سمح للمعار�ضة ب�أن ت�صبح 

�أغلبية، و �إذا لم يحدث هذا فهو غير ديمقراطي و لا �شعبي29.
عدد  بتحديد  مرهونا  �صار  الحديثة  النظم  في  الحكم  على  التداول  مبد�إ  تحقيق  و�إن 
العهدات الرئا�سية وعدم �إطالة فترة الحكم، يقول �سليمان الطماوي: �إن مدة الملك الوراثي 
مرهونة بحياة الملك �أو �إرادته التنازل عن العر�ش، �أما مدة رئي�س الجمهورية المنتخب ف�إطالتها 
تزيد نفوذه و ا�ستقلاله على ح�ساب رقابة الناخبين، فهو يكاد يقرر �أن العهدة الرئا�سية ينبغي 
للتخل�ص من �إرادة الرئي�س �أن ترتبط بفترة زمنية محدد، لأنها لو تركت لرغبته لما حددت 

�أ�صلا.
الرئي�س  ا�ستبداد  في  امتدادها  و  الرئا�سية  العهدة  تجدد  مفا�سد  على  الوقوف  ويمكن 
بال�سلطة، حيث يكت�سب �سلطانا مطلقا و �سيطرة ذات نطاق وا�سع ت�ستحوذ على كافة الميادين، 
و �إن هذا ال�سلطان المطلق قد ي�ؤدي �إلى تحول الجمهوريات �إلى �أنظمة دكتاتورية ت�سلطية خا�صة 

في دول العالم الثالث التي تتميز غالبيتها بانعدام حركات المعار�ضة الفاعلة.
وهذا من ��شأنه �إ�صابة النظام الجمهوري في �أ�س�سه و مقوماته، خا�صة منها تلك المتعلقة 
من  �أ�س�سه  يم�س  �أن  يمكن  الذي  البرلماني  النظام  على  يخ�شى  كما  الرئا�سة،  مدة  بت�أقيت 
ال�سلطة  التنفيذية التي يقودها رئي�س الجمهورية و  ال�سلطة  التوازن اللازم بين  �إيجاد  حيث 

الت�شريعية30.
و �إن الفقه لاا�سلامي الذي يمكن �أن ي�ستند في اجتهاداته �إلى الم�صلحة المر�سلة يمكنه 
لتقوية مبد�إ م�س�ؤولية الحاكم على ت�صرفاته و مبد�أ رقابة لاامة على الحاكم �أن يقبل بمبد�إ تحديد 

العهدات الرئا�سية لت�ضافر الأدلة  على انه �ضامن للعدل و ا�ستمرار الحكم الرا�شد.

29- لو�شن دلال، ال�سيادة ال�شعبية في النظام الد�ستوري الجزائري الحالي، 129. 
30-�سعاد بن �سرية، مركز رئي�س الجمهورية في تعديل 2008، �ص 93،94. 
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مدخل وتمهيد
عن  تمييزهما  �أو  والديمقراطية،  ال�شورى  مفهومي  تدقيق  الورقة  هذه  مهمة  من  لي�س 
بع�ضهما، لكننا لا نرى �أن نخليها من ذلك ل�ضرورته دون الإفا�ضة فيه. �إذ مهمتها الأ�سا�سية 
تكمن في تجلية بع�ض تجليات وال�صور التطبيقية لل�شورى في ع�صرنا هذا، والتقاطعات التي 
بينها وبين الديمقراطية، ومدى قدرة الفكر الإ�سلامي وتنزيلاته الواقعية على تطوير ال�شورى 
�أخذا من منجزات الفكر الإن�ساني، و�إغناء الفكر والفعل الإن�سانيين –في مجال الديمقراطية- 
ب�أخلاقيات ال�شورى والفكر ال�سيا�سي الإ�سلامي. وبذلك نجدد منهج الفقه الإ�سلامي الحق 

المتميز بانفتاحه على الفكر والتجربة الإن�سانيين �أخذا وعطاء.
مفهوم  تطوير  عدم  �إلى  �أدى  الإ�سلامي،  ال�سيا�سي  والفكر  الفقه  تطور  توقف  �إن 
ال�شورى و�إبرازها وتحويلها �إلى م�ؤ�س�سة �أو م�ؤ�س�سات قائمة الذات. ونقدر �أنه لو ا�ستمر تطور 
الفكر والممار�سة ال�سيا�سية على منهج الخلفاء الرا�شدين في التفاعل مع الغير، وعطاء العلماء 
الرا�سخين مثل �أبي المعالي الجويني و�أبي حامد الغزالي عن الدولة، والعز بن عبد ال�سلام عن 
الم�صالح والمفا�سد، وابن خلدون في تنظيره للدولة والعدل ورف�ض الظلم، وغيرهم من العلماء 
والفعل  والفكر  الفقه  لتطور  والمعا�صر،  الحديث  الإ�سلامي  والفكر  الفقه  رواد  بينهم  ومن 

ال�سيا�سي والم�ؤ�س�سات ال�سيا�سية وعلى ر�أ�سها م�ؤ�س�سة ال�شورى. 

التطبيقات المعاصرة للشورى

د. عبد السلام بلاجي *

* �أ�ستاذ متفرغ للبحث العلمي.
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مفهوم الشورى وحكمها:  
لقد ورد الحديث عن ال�شورى وتجلياتها في القر�آن الكريم مرات عديدة، لكن الحديث 
المبا�شر عنها لم يرد �سوى مرتين: واحدة ب�صيغة الأمر للنبي � ب�صفته �إماما للم�سلمين، 
في قوله تعالى: �فَاعْفُ عَنْهُمْ وَا�سْتَغْفِرْ لَهُمْ وَ�شَاوِرْهُمْ ِيف الْأَمْرِ �. )�سورة �آل عمران، الآية 
159(. وهو �أمر واجب وملزم لكل من ي�شترك معه �صلى الله عليه و�سلم في �صفة ولاية �أمور 
الم�سلمين �أفرادا وجماعات. وال�صيغة الثانية موجهة لجماعة الم�سلمين ب�ضرورة �إعمال ال�شورى 
مثلها مثل بقية ال�صفات والوظائف والواجبات الأخرى الملزمة لكافة الم�سلمين، وذلك في 
يَغْفِرُونَ)37(  هُمْ  بُوا  غَ�ضِ مَا  وَ�إِذَا  وَالْفَوَاحِ�شَ  الْإِثْمِ  كَبَائِرَ  يَجْتَنِبُونَ  ذِينَ  �وَالَّ تعالى:  قوله 
َّا رَزَقْنَاهُمْ يُنْفِقُون �. )�سورة  ةَ وَ�أَمْرُهُمْ �شُورَى بَيْنَهُمْ وَمِم َال هِمْ وَ�أَقَامُوا ال�صَّ ذِينَ ا�سْتَجَابُوا لِرَبِّ وَالَّ

.)39  - ال�شورى، الآية 37 
�إن لاانطلاق من الن�صين القر�آنيين ال�سابقين، يجعلان ال�شورى ملزمة وممتدة عموديا 
المنظومات  مختلف  م�ستوى  على  و�أفقيا  والم�ؤ�س�سات،  ال�سلطات  مختلف  م�ستوى  على 
المجتمعية، وهذا ما يف�ضي بنا �إلى تبني مفهوم عملي لل�شورى للقول ب�أنها: تبادل الر�أي العام 
�أو الخا�ص المف�ضي �إلى اتخاذ القرار في مختلف الق�ضايا مو�ضع ال�شورى، وفق �ضوابط �شرعية 

وعملية.
يكمن جوهر ومق�صد ال�شورى في رف�ض التفرد ولاا�ستبداد والظلم، والتطلع للتعدد 
والم�شاركة والإن�صاف والعدل، وهذا ما يجعلنا ن�ؤكد مع �سيد قطب �أن و�صف القر�آن للم�سلمين 
ب�أنهم: »الذين �إذا �أ�صابهم البغي هم ينت�صرون«، »تقرير ل�صفة �أ�سا�سية في الجماعة الم�سلمة: 
منهج  وتبني  قبول  ذلك  على  وينبني  للظلم«.  الخ�ضوع  وعدم  البغي،  من  لاانت�صار  �صفة 
التعدد في التوجهات والأفكار، مما ي�ستلزم »تقليب الآراء المختلفة ووجهات النظر المطروحة، 
�أ�صوبها  �إلى  �أو  ال�صواب منها،  �إلى  العقول والأفهام حتى يتو�صل  �أ�صحاب  واختيارها من 

و�أح�سنها ليعمل به حتى تتحقق �أح�سن النتائج«)1(. 
وبناء على الإي�ضاحات والمفاهيم ال�سابقة يمكن تبني تعريف لل�شورى ب�أنها »ا�ستطلاع 
ب�شرط  منها،  فئة  �أو  بمجموعها  تخ�صها  التي  الق�ضايا  في  يمثلها  من  �أو  الأمة  ر�أي  ومعرفة 

1 النظام ال�سيا�سي في الإ�سلام، محمد عبد القادر �أبو فار�س، �ص79. وانظر تف�سير الظلال ل�سيد قطب.
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�صفة  له  �إجماعًا  عليها  والمجمع  والدلالة  الثبوت  قطعية  ال�شرعية  للن�صو�ص  الم�صادمة  عدم 
الت�أبيد«)2(.  

ومعلوم �أن ر�أي المجتمع الم�سلم �أو الأمة قد تتخذه ب�أغلبيتها �أو ب�إجماعها، وهو المعبر عنه 
بال�سواد الأعظم. جاء في �سنن ابن ماجة، عن �أن�س بن مالك قال �سمعت ر�سول الله �صلى 
الله عليه و�سلم يقول: »�إن �أمتي لا تجتمع على �ضلالة، ف�إذا ر�أيتم اختلافًا فعليكم بال�سواد 
الأعظم«، ويقول �إ�سحق بن راهويه: »لو ��سألت الجهال عن ال�سواد الأعظم لقالوا: جماعة 
ٌ متم�سك ب�أثر النبي �صلى الله عليه و�سلم وطريقه، فمن  النا�س، ولا يعلمون �أن الجماعة عاِمل

كان معه وتبعه فهو الجماعة«)3(. 
�أقليات غير م�سلمة، كما كان  الم�سلم قد ي�ضم في جنباته  �أو المجتمع  �أن الأمة  ونرى 
المجتمع النبوي الأول ي�ضم م�سلمين ويهود وم�شركين، وقد نعتت وثيقة المدينة اليهود ب�أنهم 
»�أمة مع الم�ؤمنين، للم�سلمين دينهم ولليهود دينهم«، كما �أن المعاهدة النبوية مع ن�صارى نجران 
�أ�سقفيته ولا راهب من رهبانيته ولا كاهن من  �أ�سقف من  �أنه »لا يغير  باليمن ن�صت على 
كهانته«. ومع ذلك ذهب بع�ض الدار�سين �إلى �أن النبي� »�أراد بقوله: »عليكم بال�سواد 
الأعظم« من هو م�صدق به، ومن �صدق به، فقد بين �أن �إجماعهم حجة، ولا �سواد �أعظم من 
�سوادهم. فهذا هو المراد )بالأعظم(، �إذ لا يجوز �أن يريد بذلك من يجحد النبوة ويخرج عن 
ب�أنه يمكن الجمع بين الأمرين)5(. وغني  طريق الإ�سلام«)4(. ونذهب دون تردد مع القائلين 

2  ال�شورى في القر�آن وال�سنة، الدكتور ب�سام عطية �إ�سماعيل فرج ، �ص 149.
3 ال�شورى والديمقراطية والعلاقة بينهما،  عبد الوهاب محمود الم�صري، �ص 153.

4 يقول الدكتور ب�سام عطيه: هذا الفهم لفكرة ال�سواد الأعظم هو ما ذهب �إليه القا�ضي عبد الجبار في كتابه »المغني«، وقريب 
منه ما ذهب �إليه ابن القيم الجوزية في »�إغاثة اللهفان«، كذلك فقد زكى ال�شاطبي هذا الفهم لفكرة ال�سواد الأعظم بقوله: »�إن 
الجميع اتفقوا على اعتبار �أهل العلم ولااجتهاد �سواء �ضموا �إليهم العوام �أم لا . ف�إن لم ي�ضوا �إليهم فلا �إ�شكال. �إن لااعتبار �إنما 
هو بال�سواد الأعظم من العلماء المعتبر اجتهادهم و�إن �ضموا �إليهم العوام فبحكم التبع لأنهم غير عارفين بال�شريعة، فلا بد من 
رجوعهم في دينهم �إلى العلماء. ف�إنهم لو تمالئوا على مخالفة العلماء فيما حدوا لهم، لكانوا هم الغالب وال�سواد الأعظم في 
ظاهر الأمر لقلة العلماء وكثرة الجهال، فلا يقول �أحد �إن �أتباع جماعة العوام هو المطلوب، و�إن العلماء هم المفارقون للجماعة 
والمذمومون في الحديث، بل الأمر بالعك�س، و�إن العلماء هم ال�سواد الأعظم و�إن قلوا«. محمود الم�صري، �ص 153. وانظر: 
لااعت�صام، �أبو �إ�سحاق �إبراهيم ال�شاطبي، ج 2، �ص 266. وانظر: ال�شورى في القر�آن وال�سنة، الدكتور ب�سام عطية �إ�سماعيل 

فرج، دار الب�شير عمان، وم�ؤ�س�سة الر�سالة بيروت، الطبعة الأولى 1996، �ص 11 و 13 و 15.
5  ي�صح في الع�صر الحديث- كما يرى الدكتور ف�ؤاد عبد المنعم �أحمد- ا�ست�شارة الذمي في الأمور الدنيوية، كالم�سائل التجارية 
وال�صناعية والت�شريعية والعلمية، طالما �أنها لا تت�صل ب�ش�ؤون الدين �أو ب�أحكام ال�شريعة، حيث �أنه غلب على مجال�س ال�شورى- 
المتمثلة في الهيئات البرلمانية الحديثة- ال�صبغة الدنيوية، فلا مانع من ا�شتراك الذميين في المجال�س، وممن يجيز ا�ست�شارة �أهل 
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عن الذكر �أن الحياة ال�سيا�سية، كالحياة لااجتماعية والعلمية لا ينبغي لها �أن ت�ستثني �أحدا 
من الم�سلمين –ومن يعاي�شهم- مثل الن�ساء وال�شباب، وهذا ثابت في ن�صو�ص القر�آن وال�سنة 

والت�صرفات النبوية، وفي تجارب �إ�سلامية م�شرقة تاريخية ومعا�صرة. 

مفهوم الديمقراطية ومدى مطابقته لمفهوم الشورى:  
بع�ض  عرفها  وقد  بنف�سه،  لنف�سه  ال�شعب  حكم  ب�أنها  الديمقراطية  تعرف  ما  عادة 
�أن يو�ضع الد�ستور من قبل  �أ�سا�سًا:  ب�أنها »حكم ال�شعب بال�شعب، ويعني ذلك  الدار�سين 
تقرير  في  وي�شارك  حكامه،  ال�شعب  يختار  و�أن  ال�شعب،  قبل  من  منتخبة  ت�أ�سي�سية  جمعية 
م�صيره ب�صورة �أو ب�أخرى، وهي تقوم على مبد�أ التعددية، )وبالتالي الحوار والت�سامح(، ومبد�أ 
اتخاذ القرارات بالأغلبية ليلتزم بها الجميع، وت�سلم �أي�ضًا بمبد�أ التعاقدية، كما ت�سلم بالاختيار 
العلماني« )6(. ف�إذا ا�ستثنينا ربط الديمقراطية بالعلمانية، ف�إننا لا نجد فوارق تذكر بين ال�شورى 

والديمقراطية على م�ستوى المفهوم.
وفق  ال�شورى  مع  الديمقراطية  بتكامل  الرا�سخين  الع�صر  فقهاء  من  عدد  جزم  لقد 
�ضوابط علمية، ومن ه�ؤلاء ال�شيخ محمد الطاهر بن عا�شور الذي �أكد �أن »الحكومة الإ�سلامية 
القر�آن ومن  �أ�صول  المنتزعة من  الدينية الإ�سلامية  القواعد  حكومة ديمقراطية على ح�سب 
بيان ال�سنة النبوية ومما ا�ستنبطه فقهاء الإ�سلام في مختلف الع�صور«. وا�ستند جزمه هذا على 
ف�صل الجوهر عن الأعرا�ض ولااحتفاظ بالجوهر وطرح الأعرا�ض، وهذا ما �أكده بقوله: »و�إنما 

الذمة �أي�ضًا، تقي الدين النبهاني في كتابه: نظام الحكم في الإ�سلام، والدكتور عبد الحكيم ح�سن العيلي في كتابه الحريات 
العامة في الفكر والنظام ال�سيا�سي في الإ�سلام، والدكتور عبد الحميد الأن�صاري في كتابه ال�شورى، وقد خ�ص�ص د�ستور حكومة 
�إيران الإ�سلامية مقاعد نيابية لليهود والزرد�شت، ا�ستنادًا �إلى كل ما �سبق، ولما كان القر�آن الكريم وال�سنة النبوية خاليين من 
الأحكام التي تمنع ا�ست�شارة �أهل الذمة ، ف�أننا نميل �إلى جواز، بل وجوب، ا�ست�شارة �أهل الذمة في المجتمع الإ�سلامي، بمعنى 

تمتعهم بالع�ضوية الكاملة في مجل�س ال�شورى �أو مجل�س النواب، �أو مجل�س ال�شعب. 
ونرى �أنه لا وجه للتخوف من هذه الع�ضوية، طالما �أن الأمر كله محكوم ب�ضابطين اثنين.. �أولهما خ�ضوع مجل�س ال�شورى كله 
-ب�أغلبيته الم�سلمة و�أقليته الذمية- في المجتمع الإ�سلامي للد�ستور الم�ستمد من القر�آن وال�سنة. وثانيهما خ�ضوع الأقلية لقرارات 
الأغلبية. ون�ؤكد هنا على �ضرورة تجنب �إلحاق ال�ضرر بالحرية الدينية والم�صالح الحيوية للذميين. �أنظر: محمود الم�صري، �ص 
155. وتجدر الإ�شارة �أن الد�ستور المغربي يعطي الحق لتمثيل اليهود المغاربة في مجل�سي النواب والم�ست�شارين، وقد مثلوا 
فيهما بالفعل عدة مرات، وكذلك فعل الد�ستور الماليزي والتركي والإندوني�سي والم�صري والعراقي، وغيرها من د�ساتير البلدان 

الإ�سلامية مع الأقليات الدينية.
6  ال�شورى والديمقراطية والعلاقة بينهما،  عبد الوهاب محمود الم�صري، مرجع �سابق، �ص 156.
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يهتم �أهل العقول الراجحة بالمعاني لا بالأ�سماء«. وبين الدكتور يو�سف القر�ضاوي �أن الم�سلم 
»الذي يدعو �إلى الديمقراطية �إنما يدعو �إليها باعتبارها �شكلا للحكم يج�سد مبادئ الإ�سلام 
ال�سيا�سية في اختيار الحاكم و�إقرار ال�شورى«. نافيا �أن تكون بع�ض لوازم الديمقراطية ل�صيقة 
بها، �إذ »لا يلزم من الدعوة �إلى الديمقراطية اعتبار حكم ال�شعب بديلا عن حكم الله، �إذ لا 
تناق�ض بينهما... فالقول ال�صحيح لدى المحققين من علماء الإ�سلام �أن لازم المذهب لي�س 
بمذهب«. واختار �ضياء الدين الري�س و�صف نظام الدولة الإ�سلامية ب�أنه »نظام �إ�سلامي.. �أو 

الإ�سلامية«)7(. الديمقراطية  الفوارق-  مراعاة  –مع 
كما �أن تبنينا للمنحى العملي لمفهوم ال�شورى الملزمة –على م�ستوى ال�سلطة والمجتمع- 
يف�ضي بنا �إلى الحديث عن مدى تطبيقها في مجال الحياة العامة الراهنة للم�سلمين، و هذا 
ما يف�ضي بال�ضرورة �إلى طرح ت�سا�ؤلات عديدة حول مدى مواءمة بع�ض المفاهيم الديمقراطية 
والآليات ال�سيا�سية المعا�صرة لل�شورى، ومدى �صلاحيتها لأن تكون بمثابة �شكل من �أ�شكال 

تنزيلها على �أر�ض الواقع. 
وتجدر الإ�شارة بادئ ذي بدء �إلى �أن الحديث عن ال�شورى لا يمكن ف�صله مطلقا عن 
عموم  علاقة  بينهما  فالعلاقة  ال�سيا�سية،  والممار�سة  ال�سيا�سي  للنظام  الإ�سلامي  الت�صور 
الليبرالي  الت�صور  الديمقراطية جزء من  �أن  النظام، كما  فال�شورى جزء من هذا  وخ�صو�ص، 
للنظام والممار�سة ال�سيا�سية، وبناء عليه ف�إن الإلمام بكل من الديمقراطية وال�شورى ي�ستدعي 
الإلمام بالجانب العقدي لكل منهما، وجانب الأدوات والآليات، والجانب ال�سلوكي التطبيقي، 

ف�ضلا عن جانبي الأهداف والمقا�صد، والمنطلقات والمبادئ. 
�آراء  وتنوع  �إلى اختلاف  وي�ؤدي  �أدى  الذي  التمييز بين هذه الجوانب، هو  �إن عدم 
و�أحكام الدار�سين والمقارنين بين ال�شورى والديمقراطية، فمن نظر �إلى الجانب العقدي وحده 
يحكم باختلافهما، ومن نظر �إلى جانب الأدوات الم�ستعملة من قبلهما حكم �أو كاد بتطابقهما، 
ومن نظر �إلى تنزيل وتطبيق كل منهما ظهرت له جوانب تطابق واختلاف بينهما. والحق �أن 
لهما قوا�سم تجمعهما، وق�ضايا تفرق بينهما، ومميزات ينفرد كل منهما عن الآخر بها، وي�شمل 

ذلك الجوانب الثلاثة ال�سابق ذكرها. 

7  �أ�صول النظام لااجتماعي، �ص213. وفتاوى معا�صرة، للقر�ضاوي، 2/ �ص646. النظريات ال�سيا�سية الإ�سلامية، للري�س، 
�ص 387.



312

بحث : عبد السلام بلاجي

على  بع�ضهم  يحكم  لكي  الأمم  وممار�سات  مفاهيم  تتوافق  �أن  ال�ضروري  من  ولي�س 
مفاهيم الآخر بالإيجابية، فقد ثبت بالتجربة �أن التنوع والتعدد في الأفكار والم�سارات �أجدى 
والتلاقح، وهي  والت�سامح  التعاون  رافقه  �إذا  و�إثراء، خ�صو�صا  �إغناء  و�أكثر  للإن�سانية،  و�أنفع 
�ألح القر�آن الكريم وال�سنة النبوية على تر�سيخها وتثبيتها. ولذلك  المبادئ والمنطلقات التي 
نذهب مع بع�ض الدار�سين �إلى �أنه لا يوجد �أي »حرج ولا �ضير �إن اختلفت ال�شورى عن 

الديمقراطية، �أو تمايزت الديمقراطية عن ال�شورى« )8(. 
بع�ض مفاهيم وتنزيلات ال�شورى وتطبيقاتها المعا�صرة:

من مقا�صد هذه الورقة محاولة فهم وتنزيل ال�شورى في مجالات معا�صرة �شتى تعبدية 
والمفاهيم  الق�ضايا  بع�ض  وتفكيك  مناق�شة  مع  واقت�صادية...  و�سيا�سية  واجتماعية  وعلمية 
المثال،  �سبيل  وعلى  والفقه.  وال�سنة  القر�آن  في  وردت  كما  ال�شورى  بمبد�أ  مقارنة  المعا�صرة 
درا�سة  ت�ستلزم  المعا�صرة  وتطبيقاتها  بال�شورى  وثيقا  ارتباطا  ترتبط  الق�ضايا  من  العديد  ف�إن 
م�ستفي�ضة �سنحاول طرح ت�سا�ؤلات ونقا�ش �أولي حولها، في محاولة لبلورة ت�صورات و�إجابات 
ولي�س من ال�ضروري اكتمال الت�صورات والإجابات فورا، فالت�سا�ؤل وطرح الإ�شكالات في 
حد ذاته خطوة �أ�سا�سية لبدء حوار علمي جاد يتلم�س �إجابات جماعية �شافية لهذه الق�ضايا 
التي تتنوع �إلى ما هو �أل�صق بالمفاهيم والت�صورات، و�أخرى �أل�صق بالتطبيق والتنزيل، وثالثة 

م�شتركة �أو مترددة بينهما، فنخل�ص �إلى تق�سيمين �أوليين، لكنهما مرنيين:

�أولا: ق�ضايا �أل�صق بالت�صورات والمفاهيم:
ونتدار�س في هذه الفقرة بع�ض الق�ضايا، على �سبيل المثال لا الح�صر، وذلك في �أفق 

تو�سيع النقا�ش م�ستقبلا �إلى ق�ضايا �أخرى �أ�شمل و�أكثر.
الإباحة والحظر والجواز والمنع: 

�شيء  لا  و�أن  الأ�صل،  هي  المطلقة  الإباحة  �أن  من  المعا�صر  ال�سيا�سي  الفكر  ينطلق 
الإ�سلامي في  وال�سيا�سي  القانوني  النظام  المبد�أ في  �أن  القانون، في حين  منعه  ما  �إلا  ممنوع 
الحظر  يهمل  لا  لكنه  ك�أ�صل،  الإباحة  على  يعتمد  بل  القانوني  بالمنع  يكتفي  لا  ت�صورنا، 

8  ال�شورى الإ�سلامية والديمقراطية الغربية، الدكتور محمد عمارة،  �شبكة الم�شكاة الإ�سلامية.
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�إلا  تمنع  لا  ف�إنها  المعا�صرة  الديمقراطية  الأنظمة  �أما  قوانين،  في  مقننا  يكن  لم  ولو  ال�شرعي 
المنافية للأخلاق والدين تعتبر  الممار�سات  ف�إن كثيرا من  القانون �صراحة، ولذلك  ما يمنعه 
القانون، وتنطلق  �أ�صبح مقننا ومباحا بمقت�ضى  بع�ضها  �إن  القانون، بل  م�شروعة ما لم يمنعها 
�صادمت  لو  حتى  �أ�سا�سي  محدد  والمواطنين  النا�س  رغبات  كون  من  الديمقراطية  المنظومة 
ف�إن القانون والق�ضاء لا يحا�سب على الكذب  الفطرة ال�سليمة والدين والأخلاق، وهكذا 
الم�سيئة  التعبير غير المحدودة )الر�سوم  �أ�ضرار ملمو�سة، كالحرية في  والخداع ما لم تنج عنه 
للم�سلمين مثلا(، و�إباحة العلاقات الجن�سية المثلية، والمخدرات المدمرة لحياة و�صحة الإن�سان، 
ولا يمكن لنظام �سيا�سي �إ�سلامي مرتكز على ال�شورى والأخلاق والقيم �أن يقر �أو يقبل مثل 
هذه الممار�سات، ونعتقد �أن الت�شريع الإ�سلامي لديه كثير مما يفيد به الإن�سانية عامة، والأنظمة 

ال�سيا�سية في هذا المجال.
حكم الو�سائل والأدوات، والمقا�صد والغايات: 

حكم  نف�س  لها  الو�سائل  ف�إن  وال�شورى،  ال�سيا�سة  ومنها  الت�شريعية،  المنظومة  في  	 
الغايات والمقا�صد، فكل ما ي�ؤدي �إلى الحرام فهو حرام ولو كان في الأ�صل حلالا، وكل ما 
لا يتم الواجب �إلا به فهو واجب، وبناء على ذلك فلا بد �أن تكون الو�سائل م�شروعة ومباحة 
تبعا لمكيافيللي في كتابه  الغربي،  ال�سيا�سي والديمقراطي  الفكر  المقا�صد، وقد �شاع في  مثل 
غير  الو�سائل  فيها  بما  الو�سائل  ا�ستعمال كل  تتيح  والم�شروعة  النبيلة  الغايات  �أن  »الأمير«: 
الم�شروعة، مثل التزوير ولاا�ستبداد والقمع، في �سبيل تحقيق التنمية والرفاه لااقت�صادي، ولا 
يقر الت�صور والفقه والفكر الإ�سلامي ذلك ب�صفة عامة وفي المجال ال�سيا�سي ب�صفة خا�صة 
هذا التوجه. فالو�سائل والمقا�صد لهما نف�س الحكم. وهذا مجال يمكن للفكر الإ�سلامي �أن 
يغني فيه الفكر الإن�ساني ويكمل نق�صه فيه، كما يمكن للفكر الإ�سلامي �أن يكمل نق�صه في 

مجالات �أخرى دون �أدنى غ�ضا�ضة، �أو �شعور بالدونية �أو النق�ص.
التر�شيح والتر�شح للولايات: 

نف�سه  ير�شح  لا  �أن  عليه  الم�سلم  �أن  الم�سلمين،  من  الكثير  لدى  م�سلما  يكون  يكاد 
لتحمل الم�سئوليات، بناء على الحديث الذي يقول فيه الر�سول�: »�إنا لا نولي هذا الأمر 
�أحدا ��سأله«)9(. لكن يرد عليه �أن يو�سف عليه ال�سلام قال للعزيز �قَالَ اجْعَلْنِي عَلَى خَزَائِنِ 
جُلَيْنِ : يَا رَ�سُولَ  ي، فَقَالَ �أَحَدُ الرَّ مَ ، �أَناَ وَرَجُلانِ مِنْ بَنِي عَمِّ ُ عَلَيْهِ وَ�سَلَّ لَّى َّهللا بِيِّ �صَ مُو�سَى، قَالَ : دَخَلْتُ عَلَى النَّ �أبي  عَن   9
فَرِ :  ِ لَا نُوَلِّي هَذَا الْعَمَلَ » . وَقَالَ ابْنُ �أَبِي ال�سَّ ُ ، وَقَالَ الآخَرُ مثل ذَلِكَ ، فَقَالَ : » �إِنَّا وََّهللا رْنَا عَلَى بَعْ�ضِ مَا وَلاكَ َّهللا ِ ، �أَمِّ َّهللا
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�إِِّين حَفِيظٌ عَلِيمٌ�. )�سورة يو�سف، الآية 55(. ونرى �أن يو�سف عليه ال�سلام لم  الْأَرْ�ضِ 
العزيز  عليه  عر�ض  �أن  بعد  يتقنها  لم�سئولية  نف�سه  ر�شح  بل  ابتداء،  للم�سئولية  نف�سه  ير�شح 
ا  تحمل م�سئولية ما بعد �أم اكت�شف كفاءته، كما في نف�س ال�سورة، والآية التي قبلها:�فَلَمَّ
فلا  الديمقراطية  �أما   .)54 الآية  يو�سف،  )�سورة  �أَمِيٌن�  مَكِيٌن  لَدَيْنَا  الْيَوْمَ  �إِنَّكَ  قَالَ  مَهُ  كَلَّ
ترى غ�ضا�ضة من تر�شيح الإن�سان لنف�سه، لكن قد يتقدم لتحمل الم�سئولية من لديه �إقدام 
رغم نق�ص كفاءته، ويحجم عن ذلك من هو كف�ؤ نظرا لعدم �إقدامه �أو حيائه، ونرى �أنه علينا 
الإبداع ولااجتهاد في الم��سألة بما يخدم م�صالح الأمة، ولا يرمها من كفاءاتها وطاقاتها، بحيث 
�إذا  معينة  �ضوابط  وفق  بالتر�شح  وي�سمح  التر�شح،  بدل  للتر�شيح  وم�ؤ�س�سات  �آليات  تو�ضع 
طلبت الجهات المخت�صة الباب للم�ؤهلين، وتوجد فعلا بع�ض الآليات الم�ستخدمة التي تتيح 
للهيئات المعنية اختيار �أح�سن ما عندها من طاقات وموارد ب�شرية، دون �أن تحرجهم بتر�شيح 

�أنف�سهم من عدمه. 

الأغلبية الن�سبية والأغلبية المطلقة: 
الأغلبية المطلقة هي �أن ي�صوت لفائدة �أمر ما �أكثر من ن�صف الم�شاركين في الت�صويت �أو 
الم�ؤهلين له، فلو فر�ضنا �أن مائة من النا�س دعوا للت�صويت لانتخاب �شخ�ص ما )رئي�س جمعية 
الأغلبية  �إلى  �أن يحتكموا  ف�إما  �سبعون،  الت�صويت  و�شارك منهم في  �أو غيرها...(،  بلدية  �أو 
المطلقة �أو �إلى الأغلبية الن�سبية، ففي حالة احتكامهم �إلى الأغلبية المطلقة ف�إما �أن يحتكموا 
�إلى الأغلبية المطلقة للمعنيين )وهي في هذه الحالة 51 �صوتا فما فوق(، �أو الأغلبية المطلقة 
للم�شاركين في الت�صويت، وهي التي ن�سميها الأغلبية الن�سبية )وهي في هذه الحالة 36 �صوتا 
ما  وهو  الن�سبية،  الديمقراطية  تعتمد  الديمقراطية  الأنظمة  معظم  �أن  الآن  والواقع  فوق(،  فما 
يعتبر �إخلالا بمبد�أ حكم الأغلبية، ففي مثالنا ال�سابق ف�إن 36 �شخ�صا يقررون ويتحكمون في 
م�صير وم�صالح 100 �شخ�ص، وهو �إ�شكال كبير تعاني منه الأنظمة الديمقراطية، ولا ي�ست�سيغه 
العقل وال�شرع، ولمعالجة هذا الأمر تعمد بع�ض الأنظمة ب�إلزام المواطنين بالم�شاركة في الت�صويت 
% مثلا(، لا ت�صح  مع معاقبة غير الم�شاركين، وينبغي �أن يتم التفكير في تحديد ن�سبة دنيا )25 

لاانتخابات ولاا�ست�شارات بدونها خ�صو�صا المهمة والم�صيرية كالا�ستفتاء على الد�ستور.

بُو  ثَنَا �أَ ثَنَا �إِ�سْحَاقُ بْنُ �إِبْرَاهِيمَ بْن يُونُ�سَ، حَدَّ ثَنَا الحَ�سَنُ بْنُ الخَ�ضرِ، حَدَّ حَدًا حَرَ�صَ عَلَيْهِ . حَدَّ » هَذَا الأَمْرَ �أَحَدًا �سَ�أَلَهُ ، وَلَا �أَ
خْرَجَهُ مُ�سْلِمٌ عَنْ �أَبِي  بِي كُرَيْبٍ ، عَنْ �أَبِي �أُ�سَامَةَ . وَ�أَ خْرَجَهُ الْبُخَارِيُّ عَنْ �أَ ثَنَا �أَبُو �أُ�سَامَةَ، عَنْ بُرَيْدٍ بِ�إِ�سْنَادِهِ مِثْلَهُ . �أَ كُرَيْبٍ، حَدَّ

بَكْرٍ ، وَ�أَبِي كُرَيْبٍ ، عَنْ �أَبِي �أُ�سَامَةَ.
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فقد  الإ�سلاميين،  والممار�سة  الفكر  غريبا عن  لي�س  الأغلبية  مبد�أ  �أن  الإ�شارة  وتجدر 
عمل به الر�سول� والخلفاء الرا�شدون، و�أقره و�أ�صل له الفقهاء والأ�صوليون، وعلى �سبيل 
المثال فقط ف�إن �أبا حامد الغزالي )ت 505 هـ( ي�ؤكد على البيعة بالأغلبية المطلقة، وهي ما 
فوق الت�ساوي المتكافئ، ح�سب تعبيره، �إذ لاحظ �أنه »لما بايع عمر �أبا بكر انعقدت الإمامة له 
بمجرد بيعته، ولكن لتتابع الأيدي �إلى البيعة ب�سبب مبادرته. ولو لم يبايعه غير عمر، وبقي 
�سائر الخلق مخالفين، �أو انق�سموا انق�ساما متكافئا لا يتميز فيه غالب عن مغلوب، لما انعقدت 
به –�أي الحاكم �أو  الإمامة«. وقرر الإمام محمد عبده �أن »الأمة �أو نائب الأمة هو الذي ين�صِّ
ال�سيطرة عليه، وهي التي تخلعه متى ر�أت ذلك من  الإمام- والأمة هي �صاحبة الحق في 

م�صلحتها. فهو حاكم مدني من جميع الوجوه«)10(.
الم�ساندة المطلقة والن�سبية للأغلبية: 

الحكومات  تكوين  وفي  لاانتخابات،  نتائج  الأغلبية في  مبد�أ  على  الديمقراطية  تعتمد 
للأغلبية  المكونة  الفرق  المطلقة  الم�ساندة  وتعتبر  وغيرها،  البلدية  للمجال�س  الم�سيرة  والفرق 
الحكم  الأغلبية  ا�ستمرار  ل�ضمان  وذلك  عنه،  محيد  لا  مقد�سا  �أمرا  م�ؤ�س�سة  لأي  الم�سيرة 
الأمر مجردا  �إلى هذا  نظرنا  ف�إذا  �أخلاقي،  ت�صرفا غير  بالأغلبية  الإخلال  ويعتبر  والت�سيير، 
يقت�ضي  المبد�أ  �أن هذا  المتمعن غير ذلك، ذلك  النظر  ال�صواب، لكن  لنا هو عين  يبدو  قد 
الت�ضامن المطلق في حالتي ال�صواب والخط�أ حتى لا ت�سقط الأغلبية الم�سيرة، على نمط ان�صر 

�أخاك ظالما �أو مظلوما، �أو قول ال�شاعر:

       وما �أنا �إلا من غزية �إن غوت            غويت و�إن تر�شد غزية �أر�شد)11(.
في حين �أن ال�شورى تقت�ضي قول الحق ولو على النف�س، والتزام ال�صواب والحق رغم 
ما قد ينتج عنه من عزل �أو �إقالة، ووفقا لهذا الت�صور يمكن لأي فريق �سيا�سي �أو اجتماعي 
م�شارك في �أغلبية �أو ائتلاف م�سير �أن يخالف لاائتلاف فيما لم يقتنع به دون �أي حرج، ودون 
�أن يعني ذلك التمل�ص من الأغلبية �أو التخلي عنها، )12(. وهو ت�صور لا ت�ست�سيغه المدار�س 

ال�سلطانية للماوردي، �ص 4. و منهاج ال�سنة النبوية لابن تيمية، 1/ 529. 1/ 530. 1/ 527. ف�ضائح  الأحكام   10
الباطنية، �أبو حامد الغزالي، �ص 177. الإ�سلام والن�صرانية، الإمام محمد عبده، �ص 79.

�إن ر�شدتْ    ر�شدتُ و�إن تر�شد غزية �أر�شد. �إلا من غزية  �أنا  ليته قال: وما  يا   11
وفقا لهذا الت�صور قدر لي في بداية �سنة 1998 وقد كنت �أمار�س ال�صحافة وال�سيا�سة، �أن �صغت مع �شابين في العلوم   12
ال�سيا�سية م�صطلحا دخل لأول مرة في الأدبيات ال�سيا�سية، وهو م�صطلح »الم�ساندة النقدية« وتبنته هيئة �سيا�سية مغربية في 
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وغير  بل  يمار�سه مخطئا  �أو  يتبناه  من  وتعتبر  المعا�صرة،  لااجتماعية  �أو  ال�سيا�سية  والتيارات 
ملتزم بالعهود ال�سيا�سية. 

العلمانية والدين والأخلاق: 
عادة ما تعتبر الديمقراطية والعلمانية تو�أمان لا يفترقان، وينطلق الفكر ال�سيا�سي من 
�ضرورة حياد الدولة في المجال الديني، فتعامل المكونات والأقليات الدينية والطوائف –�إن 
�إذا كانت علمانية لا تتبنى دينا معينا،  �إلا  وجدت- على قدم الم�ساواة، ولا يتاح لها ذلك 
لكن الفكر ال�سيا�سي والممار�سة المنطلقين من منطلق �إ�سلامي لا يقران �أو ي�سلمان بذلك، 
والتجربة التاريخية والحالية للحكومات والمجتمعات الم�سلمة في التعاي�ش مع غير الم�سلمين 
و�ضع  )مثاله  ذلك.  على  �شاهد  خير  العلمانية  الأنظمة  ت�ضمنه  ما  ب�أكثر  حقوقهم،  و�ضمان 

اليهود في المغرب، والأقليات الدينية في تركيا وماليزيا(. 
الحق  وفق  الحكم  تكري�س  نريد  �أننا  فيظنون  بعيدا،  بالنا�س  الخيال  يذهب  وحتى لا 
الإلهي المع�صوم الذي لا يخطئ،�أو ما ي�سمى بالحكم الثيوقراطي، نبادر �إلى القول ب�أن هذا 
النمط من الحكم يرف�ضه ال�شرع الإ�سلامي والفقه ال�سيا�سي، والتجربة النبوية نف�سها ترف�ضه 
وت�ستبعده، اختار الر�سول� منذ الوهلة الأولى �أن يكون عبدا ر�سولا بدل �أن يكون ملكا 
نبيا، فا�ستبعد منذ البداية خيار الملكية المع�صومة وف�ضل �أن يكون �شخ�صا عاديا كبقية النا�س، 
ي�أكل الطعام ويم�شي في الأ�سواق،وي�شارك النا�س ويخالطهم، وي�شاورهم وي�ست�شيرهم، وينزل 
على ر�أيهم وينزل عن ر�أيه في الأمور الدنيوية �إن ثبت خط�أها، ولكنه مع هذا وذاك نبي ذو 
ر�سالة، ولكن هذه الر�سالية لا تتعار�ض مع كونه �شخ�صا طبيعيا كبقية النا�س. فقد ورد في 
الحديث �أن الر�سول�  قال: »�إن الله خيرني �أن �أكون ملكا نبيا �أو عبدا نبيا، فاخترت �أن 

�أكون عبدا نبيا«)13(.   

كما نفى النبي� الع�صمة عن نف�سه –فيما عدا النبوة- عند ممار�سة الحكم والتدبير 
�أنا  ف�إنما  ر�أيي  ب�شيء من  �أمرتكم  و�إذا  به،  �أمر دينكم فخذوا  ب�شيء من  �أمرتكم  »�إذا  بقوله: 
ب�شر«. وفي مقابل ذلك ورد في ال�سنة ما يثبت ع�صمة الأمة وتنزيهها عن ال�ضلال، وذلك في 

مجل�س النواب، فكان له وقع كبير وردود فعل متباينة في ال�ساحتين ال�سيا�سية والإعلامية، ثم ما لبث النا�س �أن تعودوا عليه ف�أ�صبح 
م�ستعملا من عدة �أطراف �سيا�سية و�إعلامية.

13 �أخرجه الطبراني في المعجم الكبير عن هناد ال�شعبي مر�سلا ،  حديث رقم: 12061.  
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حديث النبي �: »لا تجتمع �أمتي على �ضلالة« )14(. وقد ا�ستند الإجماع ك�أ�صل للت�شريع 
�إلى جانب هذا الحديث �إلى قوله تعالى: �يا �أيها الذين �آمنوا �أطيعوا الله و�أطيعوا الر�سول 
الله  �أمر  �أن من  الرازي  الفخر  �أكد  59(، حيث  الآية  المائدة،  )�سورة  الأمر منكم�.  و�أولي 
بطاعته يجب �أن يكون مع�صوما، والمع�صوم لا يجوز �أن يكون بع�ض الأمة، فتعين �أن يكون 
»كل الأمة �أي �أهل الحل والعقد، و�أ�صحاب لااعتبار والآراء«. وهكذا ت�أ�س�ست ع�صمة الأمة 
فيما تتبناه وتتخذه من قرارات و�أحكام، مقابل احتمال خط�أ الفرد عالما �أو جاهلا، حاكما �أو 
�أبو حامد الغزالي من »ا�ستحالة الخط�أ على الأمة«. خ�صو�صا وقد  محكوما. وذلك ما �أكده 

تعددت »الروايات ب�ألفاظ مختلفة مع اتفاق المعنى، على ع�صمة هذه الأمة من الخط�أ«)15(.

م�ستوى �آليات ال�شورى: البيعة والانتخابات والا�ستفتاءات.
�أو  بالأكثرية  يكون  فقد  تجاوزا،  �إجماعا  و�سميناه  وخا�ص،  عام  �إجماعان  الإجماع 
والق�ضايا  الم�صيرية  الق�ضايا  في  ولاا�ستفتاءات  وخلعهم،  والملوك  الر�ؤ�ساء  فبيعة  الأغلبية، 
الد�ستورية تمار�سها الأمة بنف�سها �أو المجتمع، ولا يمكن تفوي�ضها لأحد كائنا من كان، وهي من 

ق�ضايا الإجماع ال�سيا�سي العام.
�أما الإجماع الخا�ص، فهو الإجماع الت�شريعي ب�شقيه العام والخا�ص، فالعام منه يمار�سه 
العلم  �أهل  �شورى  طريق  فعن  الخا�ص  الإجماع  و�أما  و�إقرارها،  الأعراف  بتر�سيخ  المجتمع 
والر�أي الذين يقنون الأعراف الم�ستقرة، وي�شرعون للحاجات الطارئة بالاجتهاد الجماعي في 

م�ؤ�س�ساته المعتبرة.
لاانتخابات  في  »يُتوخى  ولكن  القرارات،  لاتخاذ  معين  قدر  �أو  ن�صاب  هناك  ولي�س 
الرئا�سية والت�شريعية الإجماع، و�إلا فالر�أي العام الغالب والراجح. وكذلك الأمر في مجال�س 

وَادِ الأَعْظَمِ«. )16(.  ال�شورى الت�شريعية والتنفيذية لقوله� : »عَلَيْكُمْ بِال�سَّ

14 �أخرج الحديث الأول الإمام م�سلم  عن رافع بن خديج، و�أخرج الحديث الثاني �أبو داود في �سننه عن �أبي مالك الأ�شعري، 
والترمذي في الجامع عن عبد الله ابن عمر، وابن ماجة عن �أن�س بن مالك.

�أنظر: تف�سير مفاتيح الغيب، الفخر الرازي، 10، �ص 148. والم�ست�صفى من علم الأ�صول للغزالي، 1/ �ص 227 و   15
.229

16 �أخرجه الإمام �أحمد في م�سند الكوفيين، من حديث �أبي �أمامة الباهلي، برقم: 17722. وانظر: ال�شورى والم�ؤ�س�سات 
الت�شريعية الحديثة، الدكتور �أحمد علي الإمام، مرجع �سابق.
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التناوب �أو التداول على ال�سلطة: 
مبد�أ التداول على الخيرات والممتلكات والحكم مبد�أ �أ�صيل و�شامل في نظم الإ�سلام 
�أن  غير  المعا�صرة،  الديمقراطية  الأنظمة  في  الأ�سا�سية  الأركان  من  كذلك  وهو  وت�شريعاته، 
التجربة التاريخية في المجال الإ�سلامي لم تعرف تطبيقا تاما لهذا المبد�أ في المجال ال�سيا�سي، 
خ�صو�صا و�أن الأنظمة التي عرفها هذا المجال اعتمدت في عمومها على التوارث )�سلطنة، 
و�إذا  ومدتها،  الولايات  عدد  يعرف تحديد  نف�سه لم  الخلافة  نظام  وحتى  �إمارة....(،  مملكة، 
كان ذلك عاديا في بداية ن�ش�أة النظام ال�سيا�سي، ف�إنه حتى في الأنظمة الوراثية –وفي غيرها 
بالأحرى- ينبغي �إقرار �آليات د�ستورية للاختيار والتداول والعزل �إن اقت�ضى الأمر، وذلك 
لتجاوز عيوب الديمومة في الحكم رغم الإرهاق وكبر ال�سن مما ينتج عنه العقم وقلة العطاء، 

بحيث ي�صبح لاا�ستمرار في الحكم وك�أنه في حد ذاته غاية لا محيد عنها.

حدود الدعاية الانتخابية و�ضوابطها: 
تعمل الأنظمة القانونية وال�سيا�سية المعا�صرة على �ضمان �أق�صى درجات التكاف�ؤ بين 
المر�شحين، في الحملات لاانتخابية مثل التوزيع العادل للوقت في و�سائل الإعلام الر�سمية 
الوعود  قبيل  من  الأخلاقية:  ال�ضوابط  �ضمان  على  الحر�ص  نف�س  نجد  لا  لكننا  وغيرها، 
عنها  ال��سؤال  �أو  م�صادرها  معرفة  دون  الدعاية  في  الطائلة  الأموال  وا�ستعمال  لاانتخابية، 
)الأموال الحرام، الأموال القذرة، تبي�ض الأموال...( ونرى �أنه في نظام ال�شورى الإ�سلامي 
يجب �إقرار �آليات ملمو�سة للمحا�سبة على الوعود ال�صادقة منها والكاذبة، بدل لااكتفاء ب�آلية 
�سقوف  وتحديد  الأموال  م�صادر  على  والتعرف  الموالية،  لاانتخابات  ال�سيا�سية في  المحا�سبة 
العديد  بد�أت  وبالفعل فقد  تتعداها،  الم�ستخدمة في الحملات لاانتخابية لا  المالية  للمقادير 
من البلدان تلج�أ لهذه الأ�ساليب وغيرها في نطاق ما �أ�صبح ي�سمى »تخليق الحياة ال�سيا�سية 

ولااقت�صادية«.
ال�شعوب وم�صائرها،  �إيجابية على حياة  نتائج  له  �ستكون  التخليق  �أن هذا  ولا �شك 
فقد لاحظ الباحثون �أن الديمقراطية »لاانتخابية ال�سيا�سية« والديمقراطية الليبرالية ت�ؤدي �إلى 
الحرية،  هذه  ا�ستعمال  �إمكانهم  في  الذين  وحدهم  هم  الر�أ�سماليين  فطبقة  »اللاديمقراطية، 
موارده  في  والتحكم  ال�شعب،  رقاب  في  الحكم  »حق«  ب  المتمتعون  وحدهم  هم  وبالتالي 

ومقدراته. 
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من  عام  قرابة  ت�ستمر  مثلا  �أمريكا  في  الرئا�سة  »لاانتخابات  ف�إن  المثال  �سبيل  وعلى 
المهاترات  �أربع �سنوات، كما تزخر تلك الحملات بفي�ض من  التي لا تتعدى  الرئا�سة  فترة 
ولاادعاءات والغوغائية، وتتيح الفر�ص لجماعات ال�ضغط والم�صالح في الداخل والخارج لولوج 
�ساحة �صنع القرار الوطني«... وبمثل هذا ال�سلوك والأ�ساليب »ت�صبح الحملات لاانتخابية 
�إلى  �أقرب  وتبدو  والطالح،  ال�صالح  والتربيطات الخفية بين  والر�شاوى  بالخداع  زاخرة  �سوقًا 

�أ�ساليب �سما�سرة الموا�شي في �أ�سواق الريف«. )17(. 

ثانيا: قضايا أليق بالممارسة والتنزيل:
ون�ضرب في هذه الفقرة �أمثلة محدودة لبع�ض مجالات تنزيل ال�شورى �أفقيا وعموديا 

في المجتمعات الم�سلمة المعا�صرة،

ال�شورى في الاجتهاد الجماعي والمجمعات الفقهية المعا�صرة. 
الفقهاء  وتكلف  الم�ستجدة،  والق�ضايا  النوازل  من  عددا  الفقهية  المجمعات  تتدار�س 
لااجتهاد  محل  للمو�ضوع  اللازمة  والتح�ضيرات  الدرا�سات  ب�إعداد  والمخت�صين  والعلماء 
والفتوى، ثم يتداول فيه بعد لااطلاع على الدرا�سات المذكورة، ثم يعر�ض الآراء المتمخ�ضة 
ون�شره وتعميمه، وهذا  اعتماده  الأكثرية تم  �أو  الإجماع  فما حاز منها على  الت�صويت  على 
وجه من �أوجه ممار�سة ال�شورى في لااجتهاد الفقهي لم�ؤ�س�سات ومجامع الفقه، وال�شورى هنا 
�أن  �أ�صحابها، ذلك  �إنما ح�صلت لرجحان الحجة لدى  الأكثرية، لأنها  �إلى مجرد  ت�ستند  لا 
الفنية  الت�شريعية فالحجة لقوة الدليل، و�إذا كانت في الأمور  �إذا كانت في الأمور  »ال�شورى 
�إقرار  �أو  والٍ،  �أو  رئي�س  الر�أي... كانتخاب  �أما في طلب  فالحجة لأهل الخبرة ولااخت�صا�ص 

م�شروع فيرجح ر�أي الأكثرية. وهنا يقول الآمدي: »�إن الكثرة يح�صل بها الترجيح«)18(. 

�إعمال ال�شورى على م�ستوى �إدارة الم�ساجد والم�ؤ�س�سات الدينية:
الم�سجد وغيره من الم�ؤ�س�سات الدينية، هي ملك لله والأ�صل في �إدارتها �أنها تدار من 
طرف الجماعة الم�سلمة بوا�سطة ال�شورى، �أو تديرها الدولة نيابة عنها، ولذلك يرى الماوردي 

17 ال�شورى والديمقراطية والعلاقة بينهما،  عبد الوهاب محمود الم�صري، �ص 161.
18 ال�شورى والم�ؤ�س�سات الت�شريعية الحديثة، الدكتور �أحمد علي الإمام. وانظر، الإحكام في �أ�صول الأحكام، للآمدي ، 1/ 

�ص 340.
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�أنّه »�إذا اختلف النّا�س على �إمام للم�سجد في الم�ساجد غير ال�سلطانية، ف�إنّ الإمام من يختاره 
الأكثرية«)19(. 

تطبيق ال�شورى في مختلف الهيئات والم�ؤ�س�سات: 
يمكن �أن نجد تطبيقات لمبد�أ ال�شورى في كل الم�ؤ�س�سات ال�سيا�سية وم�ؤ�س�سات الدولة 
الد�ستور  ف�إن  وبالفعل  الق�ضاء...�إلخ(.  الد�ستورية،  المحكمة  النواب،  مجل�س  )البلديات، 
المغربي مثلا ومختلف قوانين الم�ؤ�س�سات القطاعية تنظم كيفية اتخاذ القرارات والت�صويت 
�إذ لا  المعا�صر،  �شكلها  ال�شورى في  مبد�أ  وتطبيقات  ونعتبرها في عمومها من تجليات  عليها، 
ينبغي الجمود على �شكل تاريخي معين، ونحن نرى ونذهب مذهب كثيرين من بينهم �سيد 
قطب، الذي ي�ؤكد �أن »ال�شكل الذي تتم به ال�شورى لي�س م�صبوباً في قالب حديدي، فهو 
متروك لل�صورة الملائمة لكل بيئة وزمان... �و�أمرهم �شورى بينهم�. التعبير يجعل �أمرهم 
كله �شورى، لي�صبغ الحياة كلها بهذه ال�صبغة، وهو كما قلنا ن�ص مكي، كان قبل قيام الدولة 
�أعم و�أ�شمل من الدولة في حياة الم�سلمين«. فال�شورى �شاملة  �إذن  الإ�سلامية. فهذا الطابع 
وتقنينها  وت�أ�صيلها  وتو�سيع مجالاتها،  مفهومها  ينبغي تجديد  ولذلك  الحياة،  لكل مجالات 
ي�ستوجب  المعا�صرة  حياتنا  ال�شورى في  نظام  »تجديد  �أن  ذلك  �شعار،  تبقى مجرد  لا  حتى 
الت�أ�صيل لنظام الحكم والإدارة، بحيث ت�أخذ قيم ال�شورى في )البيعة، وعقد الإمامة، وطاعة 
�أولي الأمر، وا�ست�شارة المقدمين في المجتمع من العلماء والخبراء ممن ي�صطلح على ت�سميتهم 
ب�أهل الحل والعقد( وبذلك ت�أخذ ال�شورى مدلولاتها الحديثة التي تلبي حاجات الإن�سان 

المعا�صر، وتحافظ على م�ضمون ال�شورى في الم�شاركة بالر�أي«. )20(.

ال�شورى داخل الأ�سرة وفي الم�ؤ�س�سات الاجتماعية والمنظمات المجتمعية: 	
ت�سييرها  في  وت�ستمر  والترا�ضي،  الت�شاور  �أ�سا�س  على  الم�سلمة  الأ�سرة  تت�أ�س�س  	
الت�شاور  بنف�س  فتف�سخ  �أن تف�سخ  لها  و�إذا قدر  المودة والرحمة،  �إ�ضافة لعن�صري  على ذلك 
الحق  يقرر  ذلك  وفي  ب�إح�سان،  الت�سريح  �أو  بالمعروف  الإم�ساك  يتحقق  حتى  والترا�ضي، 
الًا عَنْ تَرَا�ضٍ مِنْهُمَا وَتَ�شَاوُرٍ فََال جُنَاحَ عَلَيْهِمَا�.  �أَرَادَا فِ�صَ �سبحانه �أن الزوجين �إن �فَ�إِنْ 

19  الأحكام ال�سلطانية والولايات الدينية، الماوردي، �ص102.
20  ال�شورى والم�ؤ�س�سات الت�شريعية الحديثة، الدكتور �أحمد علي الإمام، مرجع �سابق. وانظر تف�سير في ظلال القر�آن ل�سيد 

قطب.
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)�سورة، من الآية 233(. وعلى هذه الأ�س�س تمتد ال�شورى لتكون منهاجاً للحياة الخا�صة في 
التربية والتن�شئة ال�سليمة، ومن ذلك ال�شورى التي يجريها الزوجان في �ش�ؤون الأ�سرة، بل 
ويجريها �سائر �أفراد الأ�سرة حول الأمور الما�سة بم�صير الأ�سرة، �سواء كان �أفراد الأ�سرة بالغين 
�أو قا�صرين، فقد عرف عن الخليفة الرا�شد الثاني عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه، ا�ست�شارته 
حتى لل�صبيان تو�سماً ل�سلامة فطرتهم«. �إ�صلاح ذات البين بين الزوجين، تجنباً لانهيار نظام 
الأ�سرة بالطلاق، وذلك من خلال ال�شورى التي يجريها الَحكَمَان«، و » ف�ض �سائر النـزاعات 

في المجتمع، حيث تت�ضمن عمليات الإ�صلاح بين �أي طائفتين متنازعتين«)21(. 
وقد �أقرت مدونة الأ�سرة المغربية مبد�أ التحكيم للإ�صلاح بين الزوجين، ورغم �أن  	
هذا المبد�أ غير مفعل، �إلا �أنه يعد من قبيل �إعمال مبد�أ ال�شورى على �صعيد الأ�سرة ل�ضمان 

ا�ستمرارها و�صلاحها.

خلاصة وتوصية:  	
�إن ال�شورى بحاجة ما�سة �إلى التطوير تنظيرا وتنزيلا، وحاجتها لذلك على م�ستوى 
الم�أ�س�سة، وهي في �سبيل ذلك لا  �أو  �إلحاحا، خ�صو�صا على م�ستوى الآليات  �أكثر  التنزيل 
غناء لها عن الإفادة من الديمقراطية والفكر والممار�سة ال�سيا�سية المعا�صرين، ولي�س في ذلك 
�أي �ضير ولا حرج عليها وعلى الدين و�أهله، فقد �أفاد النبي � وخلفا�ؤه الرا�شدون من فكر 
وممار�سة الغير، وذلك من مكامن الر�شد التي يجب الع�ض عليها بالنواجذ. كما �أن الديمقراطية 
في �أ�شد الحاجة �إلى �أخلاقيات ال�شورى التي �أجملها التعبير القر�آني في العفو ولاا�ستغفار، 
حتى تغتني بمزيد من المبادئ والقيم ال�سامية، وتتخل�ص من كثير من النقائ�ص التي �أ�صبحت 
بادية للعيان على م�ستوى النظر والتطبيق، و في هذا وذاك غناء للإن�سانية وفكرها وممار�ستها 

ال�سيا�سية. فهذه حاجتنا ك�أمة، وتلكم وظيفتنا كعلماء ومفكرين، والله ولي التوفيق.

21  ال�شورى والم�ؤ�س�سات الت�شريعية الحديثة، الدكتور �أحمد علي الإمام، مرجع �سابق. المرجع ال�سابق.
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